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1.  Zielsetzung und Aufgabenstellung

Die wechselvolle Geschichte der jiidischen Bevélkerung in Mittel- und Westeuropa ist seit
dem Mittelalter durch wiederkehrende Pogrome geprdgt und gipfelt in der physischen
Vernichtung wihrend der Zeit des Nationalsozialismus. Die im Ergebnis des Holocaust in
Deutschland nach 1945 entstandene Mahnkultur reduziert das Verstdndnis der
- Allgemeingesellschaft (iber die tausendjdhrige deutsch-jiidische Geschichte im Wesentlichen
auf die Verfolgung und Vernichtung der Juden. Die deutsch-jiidische Geschichte und ihre
enge Wechselbeziehung in Kultur und Wirtschaft ‘werden in der Offentlichkeit nur
unzureichend wahrgenommen; die Ablesbarkeit des jiidischen Beitrags zur Entwicklung einer
stadtischen Biirgergesellschaft bleibt weitgehend unbeachtet.

Der Einfluss der traditionellen jiidischen Wohltatigkeit auf den modernen Sozialstéat ist in
der- heutigen Gesamtgesellschaft kaum bekannt, auch wenn sich zahlreiche wissen-
schaftliche Institutionen und Organisationen (vgl. u.a. der Arbeitskreis zur Erforscht)ng der
Geschichte der jiidischen Wohlfahrt in Deutschland) mit dieser Thematik intensiv
auseinandersetzen. .Im Ergebnis der wissenschaftlichen Forschung kann das jldische
Wohlifahrtswesen als richtungSweisehd fur das’heutige Verstindnis von sozialer Arbeit und
des Sozialwesens betrachtet werden (Ludwig und Schilde,‘2010). Stiftungen gehen einher
mit der Ehtwickluhg einer stadtischen Gesellschaft; daher findet sich das soziale Engagement
des jiidischen Wohlfahrtswesens im stddtischen Umfeld. |

Ein gemeinsamer Antrag auf UNESCO-Welterbe der Stidte Halberstadt >(Sach‘sen-Anha|t)
und Fiirth (Bayern) soll den herausragenden Beitrag des jiidischen Wohlfahrtswesens zur
Entwicklung des modernen Sozialstaates im 20. Jahrhundert an prominenter Stelle sichtbar
machen. Die jiidischen Wohlfahrtsprinzipien Recht auf Hilfe und Hilfe zur Selbsthilfe
entsprechen den zentralen Grundsdtzen der UN-Deklarationen zur Nachhaltigen Entwicklung
und den Millennium Zielen. Das jlidische Wohlfahrtswesen gibt somit auch eine Antwort auf
die globalen Herausforderungen‘ des 21. Jahrhunderts zur Armu'tsb'ekéimpfung. Die
Ablesbarkeit im stadtischen Raum iiber den noch vorhandenen Gebdudebestand der zwei
am Stidtebiindnis beteiligten Stadte- spiegelt die Geschichte des religitsen Lebens der
jidischen Bevélkerung ab dem Beginn der Neuzeit wider, zeigt Initiativen jidischer
“Stiftungen in der Phase frithneuzeitlicher Territorialstaaten im ausgéh_enden 16. Jahrhundert
und “fijhrt ab dem Ende des 18. Jahrhunderts ein breites Spektrum von sozialen
Wohlfahrtseinrichtungen getragen durch judische Stiftungen mit Schwerpunkt im 19. und
beginnenden 20. Jahrhundert auf. ‘ :

Die Ergebnisse der Konzeption basieren auf Gesprichen mit Experten fir jtidische
Geschichte und Gesellschaft, welche am Ende der Studie aufgefiihrt sind sowie einer ersten
Literaturrecherche. Die Arbeit wurde unterstiitzt von Frau Ariane Fritzmann, Master of Arts
in World Heritage Studies, (Tabellenarbeit in Kap. 3.1), Frau Dr. Jutta Dick, Direktorin der
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Moses Mendelssohn Akademie Halberstadt (Kap. 3.2.2) und Frau Sigrun Riechardt, Bachelor
in Interkulturelle Europa- und Amerikastudien (Kap. 3.2.3).

Auftraggeber der Konzeption fiir ein Stadtebiindnis zum judischen Stiftungswesen ist die
Stadt Fiirth. ’



2. Zur Geschichte des jiidischen Wohlfahrtswesens in Deutschland

Die Geschichte des jiidischen Wohlfahrtswesens ist ebenso vielfiltig und differenziert zu
betrachten wie die deutsche jidische Geschichte: die unterschiedlichen Entfaltungs-
méglichkeiten in den deutschen Territorialstaaten oder die divergenten Vorstellungen des
orthodoxen und des liberalen Judentums kénnen als beispielhafte Griinde genannt werden.

Eine dennoch einheitlich-giiltige, in der jiidischen Religion praktizierte, Hilfe zur Selbsthilfe
ist jedoch keineswegs auf die deutschen Territorien beschrinkt, sondern fand bereits in dem
Tanach (die hebrdische Bibel) ihren Ursprung. Das tief im jiudischen Glauben verwurzelte
Gebot der sozialen Gerechtigkeit (Zedakah) und der Barmherzigkeit (Gemilut Chessed) ist
Ausdruck einer Nachstenliebe wie sie in der Form einmalig ist. Es duBert sich im j(]disc‘hen
Wohlfahrtswesen und hat in Deutschland eine lange Tradition (Ludwig/Schilde, 2010).

Im Gegensatz zu der jiidischen Wanderfiirsorge hatte sich das jiidische Stiftungswesen auch
in Deutschland durch die zunehmende'Sesshaftigkeit und die sukzessive Anerkennung der
Juden in der Gesellschaft entwickelt. Dennoch blieb den deutschen Juden bis 20 ihrer
iiberwiegend rechtlichen Emanzipatibn im 19. Jahrhundert in den jeweiligen Territorial-
staaten das meist kirchliche soziale Fiirsorgenetzwerk verwehrt (Ludwig/Schilde, 2010).
Deswegen stellte das jiidische Wohlfahrtswesen eine fiir die Gemeinde Uberlebenswichtige
Aufgabe dar und kann als Selbsthilfebewegung charakterisiert werden (Landwehr, 1985).

Ein weiterer Grund fiir die Entfaltung des jiidischen Wohlfahrtssystems in den deutschen
Territorialstaaten war das besonders im 18. und 19. Jahrhundert einsetzende jiidische
Streben nach Integration. JUdische’Stiftungen beschrénkten sich .nicht ausschlieRlich auf
religise Zwecke. Mit der weitgehenden rechtlichen Gleichstellung der Juden im 19. "
Jahrhundert und der daraus folgenden Koexistenz mit ‘de'm‘bestehenden Sozialsystem
~suchten sich die jiidischen Stifter bis dato noch nicht oder wenig geforderte Felder der
Sozial- und Kulturarbeit. Schlussfolgernd daraus spendeten Juden zunehmend auch an
Stidte oder Vereine als Ausdruck der jiidischen Integration .in der nichtjlidischen
Gesellschaft (Schilde/Ludwig, 2010). |

Des Weiteren waren auch jlidische Gldubige von der Industrialisierung, der Urbanisierung
und ihren sozialen Folgen betroffen. Das bis dahin praktizierte jiidische Wohlfahrtssystem
wurde von der zunehmend stidtischen und religionsiibergreifenden Armenfiirsorge
abgeldst. Das jldische Stiftungswesen erhielt dadurch nunmehr ergdnzenden Charakter. Die
judische Firsorge konnte sich demnach auf spezielle Zwecke konzentrieren, wie
beispieléweise die gesundheitliche Vorsorge bei Kindern oder die Versorgung lediger Miitter.
Diese sozialen Stiftungen sind mit den Bediirfnissen der nichtjiidischen Gesellschaft identisch
und demnach Ausdruck eines gegenseitigen Verstandnisses, wie eine liberale fortschrittliche |
und zivile deutsche Biirgergesellschaft gestaltet werden kann (Schilde/Ludwig, 2010).



Mit der Nazidiktatur wurde das blithende jlidische Stiftungswesen in Deutschland zerstort.
Der unter anderem die jidische Emigration férdernde Verein Reichsvereinigung der Juden in
Deutschland wurde 1943 aufgeldst und beendete die Existenz des umfassenden deutschen
juidischen Wohlfahrtssystems (Ludwig/Schilde, 2010).

Erst langsam zeigen sich viele Jahrzehnte nach der Griindung der Bundesrepublik
Deufschland neue Initiativen des einst so bliihenden und wiahrend des Nationalsozialismus
zerstorten jiudischen StiftungsWesens‘ Ein Beispiel hierfir ist die Lore-und-Jakob-Salztrager-
Stiftung, die 2007 (60 Jahre nach der Nazidiktatur) in Fiirth gegriindet wurde und eine der
ersten Judlschen Stiftungen in Deutschland darstellt (Nagel, 2008).

Das Wohlfahrtswesen hat in der jiidischen Kultur eine lange Tradition und konnte sich. in
Deutschland in einer rund tausendjihrigen- Geschichte auf einzigartige Weise entfalten.
Noch heute ist das judische Wohlfahrtswesen mit seinen welfalttgen Bauten fiir 502|ale und
kulturelle Zwecke trotz der verheerenden Zerstérungen der hlstorlschen Stadtkerne im
Zweiten Weltkrieg in einigen Stddten im deutschsprach|gen Raum (ohne Osterreich) mit
hoher Authentizitat erhalten.



3. Das jiidische Stiftungswesen und dessen Ablesbarkeit im stadtischen
Raum |

3.1  Vorauswahl fiir ein Stadtebiindnis geeigneter.Stédte und Methodik

Im Ergebnis der Expertengespréche wird empfohlen (Kugelmann, 2011; Schoeps, 2011; 
Stlirmer, 2011; Herzig 2011) insbesondere wegen der spezifischen jiidischen Geschichte des
Stiftungswesens in Deutschland, ein Stddtebiindnis nur mit weiteren deutschen Stddten zu
initiieren. Europdische Stadte mit einem mit Deutschland vergleichbaren Stiftungswesen
waren Strasbdurg und Metz in Frankreich, sowie Breslau in Polen. Hierbei ist allerdings
anzumerken, dass die Stddte Breslau, Metz und Strasbourg aufgrund ihrer Historie die
deutsche Ehtwicklung widerspiegeln und entsprechend keine inhaltliche Erweiterung der
Konzeption darstellen wiirden. Ein moglicher Ausbau des Stadtebiindnisses unter
Einbeziehung -europdischer Stédte solite nach Expeftenmein‘ung erst nach einer positiven
Evaluierung eines deutschen Stadtebiindnisses in Betracht gezogen werden, um- bis dahin
gesammelte Erfahrungen in eine erweiterte Konzeption und eine moghche Antragstellung
auf Aufnahme in die UNESCO-Welterbeliste einzuarbeiten (Schoeps, 2011). Neben den o.g.
Stddten wiéren als weitere europdische Stddte Antwerpen, Amsterdam und Rotterdam in
“den Niederlanden, Venedig (ltalien), Basel (Schwelz) Bratlslava/Pressburg (Slowakel) und
Wien (Osterreich) zu benennen (Kugelmann, 2011).

Die Vorauswahl der deutschen Stéidte ist das Ergebnis von Expertengespréic'hen. Die
nachfblgend untersuchten Stidte hatten im Laufe ihrer Geschichte einen hohen Anteil
jidischer ‘Bevélkerung an der stidtischen Gesamtbevélkerung im Vergleich zu anderen
deutschen Stadten. Entsprechend hoch war auch der Anteil an Geb&uden, die von jiidischen
Biirgern erbaut wurden. Die Tabellen 3.1.1 bis 3.1.6 geben einen Uberblick iiber
Gebaudetypen und die Zeit ihrer Errichtung fiir die Stddte Berlin, Frankfurt, Fiirth,

+Halberstadt, Hamburg und Koln. Die Gebdudetypen sind in drei Kategorien untergliedert.

Kategorle eins umfasst Gebiude jiidischer Wohlfahrtsstiftungen und unterscheidet zwischen
Gebiuden sozialer und kultureller Zwecke. Religidse Bauten mit dem Schwerpunkt
Synagogen sowie Bauten und Stitten (z.B. Friedhéfe) mit Bedeutung fiir die jldische
Glaubens- und Lebensgemeinschaft sind in Kategorie zwei dargestellt. Gewerbliche Bauten
fiir Handel und Bankwesen stehen fiir den 6konomischen Beitrag zur Stadtentwicklung (der
Kapitalmarkt der meisten Stadte war auf das judische Kreditwesen angewiesen, vgl. hierzu
auch Herzig, 2002) und sind in Kategorie drei gelistet. '

Das Welterbe betreffend un‘terschendet das Ubere/nkommén zum Schutz des Kultur- und
. Naturerbes der Welt (1972) zwischen Kultur- und Naturgtitern. In die Welterbeliste werden
Stdtten aufgenommen, die einen auBefgéwéhnlichen universellen Wert aufweisen kénnen.
Zum Nachweis des auBergewshnlichen universellen Werts bedarf es einer Priifung der
Authentizitdt und der Integritdt der potenziellen Welterbestdtte. Ebenso muss ein Schutz-

oder Verwaltungsplan tiber die Erhaltung der Stitte Aufschluss geben. Bei der Einschreibung
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in die Welterbeliste muss das Gut zusitzlich mindestens - einem der zehn Kriterien
zugeordnet werden. Kriterium (vi) entspricht dem hier vorgeschlagenen Stédtebundnis. Es
beségt, ‘dass eine Stitte von auRergewohnlichem universellen Wert ist, wenn es ,in
unmittelbarer oder erkennbarer Weise mit Ereignissen oder (iberlieferten Lebensformen,
mit Ideen oder Glaubensbekenntnissen oder mit kiinstlerischen oder literarischen Werken
von auBergewdhnlicher universeller Bédeutung verkntipft” ist. Das jlidische Wohlfahrts-
system, als Idee und gelebte Realitit tief im jiidischen Glauben verwurzelt, hat mit seiner
aulergewodhnlichen universellen Bedeutung einen erheblichen Beitrag zur Entwicklung des
. modernen Sozialstaates geleistet.

Fiir das Vefsté’ndnis von Weltkulturerbe (im Unterschied zum Weltnaturerbe) und der in die
UNESCO-Welterbeliste aufgenommenen Welterbestitten (World Heritage Sites) s'ind ,
bauliche Strukturen (monuments), Geb‘éiudegruppen (groups of buildings) oder Statten
(sites) Grundlage des herausrag‘ehden Qualitatskriteriums. Somit sollte eine Welterbestatte
bevorzugt mindestens ein weiteres (gebdudebezogenes) Kriterium erfiillen (siehe dazu die
-Ausfiihrungen zu Kriterium sechs der UNESCO Welterbe-Konvention). Kriterium (iii) erfiillt
diesen Anspruch Statten, die ,ein einzigartiges oder zumindest auRergewdhnliches Zeugnis
von einer kulturellen Tradition oder einer bestehenden oder untergegangenen Kultur
darstellen”, kénnen in die Welterbe-Liste aufgenommen werden. Hierbei sind die in den
nachfolgenden Tabellen aufgellsteten noch bestehenden Gebdude, in denen judische
Barmherzigkeit geleistet wurde, von groRer Bedeutung Sie zeugen von der judlschen
| Wohltatlgkelt

Ebenso kann' Kriterium (ii) dieser Thematik zugewiesen werden: Laut ihm kénnen Stédtten,
die ,fiir einen Zeit- oder in einem Kulturgebiet der Erde einen bedeutenden Schnittpunkt
. menschlicher Werte in Bezug auf Entwicklung der Architektur oder Technik, der GroEblastik,
des Stadtebaus oder der Landschaftsgestaltung aufzeigen” als Welterbe nominiert werden.
Die Ablesbarkeit des jiidischen Stiftungswesens im urbanen Raum, auch symbolisch fiir alle
zerstérten Gebiude, splelt bei Kriterium (||) eme groEe Rolle.

In den nachfolgenden Tabellen 3.1.1 bis 3.1.6 werden Gebdude und ‘Nutzung in die
Bewertung einbezogen. Um den historischen Zusammenhang zwischen der jldischen
Bevolkerung und der stadtischen Gesamtgesellschaft flir die hier zur Diskussion Stehehden
Stidte besser aufbereiten zu kénnen, sind auch zerstérte Gebdude aufgenommen worden.
Erhaltene Gebdude mit gleicher N’utzung‘stellen hinsichtlich der Ablesbarkeit jlidischen
Lebens und der jlidischen Stiftungen den 'wichtigsteh Gebiudetyp dar (Bewertungsklasse
eins). Soweit die Gebdude erhalten sind, aber anderweitig genutzt werden
(Bewertungsklasse zwei) ist im Einzelfall die Eignung zur Kennzeichnung jlidischen Lebens
bzw. Stiftungswesens zu priifen. Dies betrifft insbesondere Bauten fiir religiose Zwecke; die
heute als Wohngebdude dienen. Eine besonderé Bewertungsklasse bilden jiidische



Stiftungen, die nicht mehr in ihren urspriinglichen Gebduden sind, sondern, zumeist
zerstérungsbedingt, in anderen Gebiuden untergebracht sind. '

Um den Beitrag der geschichtlichen Perioden zu Beginn der Neuzeit sowie des 18. und 19.
Jahrhunderts, ebenso wie das 19. und 20 Jahrhundert sichtbar zu machen, werden’ die
Gebaude chronologisch nach Jahrhunderten geordnet.

Mit Beginn der Neuzeit lebten laut des Frankfurter Organisafionsplans von 1603 noch ca.
acht- bis zehntausend Juden im deutschen Bereich, wobei allein in Frankfurt dreitausend
Juden wohnten (Herzig, 2002). Die Stadt Fiirth hatte wéhrend des 17. und 18. Jahrhunderts
mit 20-25 Prozent den hochsten jiidischen Einwohneranteil aller Stidte in Deutschland und
gehorte zu den bedeutendsten jiidischen Zentren Stiddeutschlands (Herzig, 2002). Im ersten
Drittel des 20. Jahrhunderts war Berlin mit einem Drittel aller in Deutschland lebenden
Juden (1925 lebten 564.000 Juden in Deutschland) wichtigstes Zentrum der'jijdischen
Bevdlkerung in Deutschland (Herzig, 2002).

Die fiir ein Stidtebiindnis zur Diskussion stehenden Stadte verfiigen Uber einen
' reprasentativen Bestand an jiidischen Bauten zur Wobhlfahrtspflege, religidser Bauten sowie
Gebduden und Orten des jlidischen Lebens.



Tabelle 3.1.1 Fiirth

Gebiude zerstort
Gebdude erhalten mjt gleicher Nutzung (oder nach Unterbrechung wieder aufgenommen)
Gebédude erhalten mit neuer‘Nutzung

Gebdude zerstort, Stiftung bzw. Organisation existiert’weiterhin

Geb#udetypen 16. Jhdt. 17. Jhdt. 18. Jndt. 19, Jhdt. 20. Jhdt.

1) Geb&ude fiir
Stiftungszwecke
Gebdude fiirsoziale
Zwecke
Krankenhaus
(Hekdesch)

- Armenhaus (Hekdesch)

Altenheim (Hekdesch)

Kinderheim

Waisenhaus

Schulen

Andere

.Gebdude fir kulturelle
Zwecke :
Museumsbauten

Theaterbauten

2) Religitse Bauten
und Jﬁd‘isches Leben
Religitse Bauten

SynagOgen frei stehend




Synagoge eingereiht

Andere

Jiidisches Leben
Ritualbdder (Mikwaot)

_Talmud Lehrstuben
(Klausen) .

Friedhofe

Laubhiitten (Sukka)

3) Gewerbebauten
Warenhduser

Bankhéduser

Andere
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Tabelle 3.1.2 Frankfurt

Gebiude zerstért
|

Gebdude erhalten mit gleicher Nutzung (oder nach Unterbrechung wieder-aufgenommen)

Gebaude erhalten mit neuer Nutzung

Gebdude zerstért, Stiftung bzw. Organisation existiert weiterhin

Gebiudetypen 16. Jhdt. 17. Jhdt: 18. Jhdt. 19. Jhdt. 20. Jhdt.

1) Geb&ude fiir
Stiftungszwecke

Geb3ude fiir soziale Zwecké
Krankenhaus (Hekdesch)

Rothschildsches
Kinderspital, 1903

Armenhaus (Hekdesch)

Altehhéim (Hekdesch)

Kinderheim ;
Waisenhaus ‘ o 1. Standort Israel, | Israelitische
‘ Waisenanstalt, Walsenanstalt
1876-1903 Roderbergweg, 1903
Schulen
Andere

Gebaude fiir kulturelle

Zwecke .
Museumsbauten/Bauten fiir vers, Gebiude
die Wissenschaft : der

: Senckenberg

Stiftung, 1763

Theaterbauten

2) Religidse Bauten und
Jiidisches Leben

_Religiose Bauten
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Synagogen ﬂ"ei stehend
Synagoge eingereiht

Andere

Judisches Leben

Ritualbdder (Mikwaot)

Talmud Leh:rstuben (Klausen)

Friedhofe

Laubhtten (Sukka)

3) Gewerbebauten

Warenhduser

Bankhduser

Andere
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Tabelle 3.1.3 Kéln

Gebdude zerstoért
Gebdude erhalten mit gleicher Nutzung (oder nach Unterbrechung wieder aufgenommen)

Gebdude erhalten mit neuer Nutzung

‘Gebdude zerstért, Stiftung bzw. Organisation existiert weiterhin

Gebiudetypen ' 16. Jhdt. | 17. Jhdt, 18.Jhdt. | 19.Jhdt. 20. Jhdt.

1) Gebdude fiir Stiftungszwecke

Gebiude fiir soziale Zwecke

Krankenhaus (Hekdescﬁ) '
* Armenhaus (Hekdesch)

Altenheim (Hekdesch)

Kinderheim

Waisenhaus

Schulen

" Andere

Gebiude fiir kulturelle Zwecke
Museumsbauten

Theaterbauten

2) Religiése Bauten und
Jiidisches Leben

'Religiose Bauten
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‘Synagogen frei stehend

Synagoge eingereiht Synagoge
Rathauspla
tz
(Ausgrabun
8)

Andere

liidisches Leben

Ritualbider (Mikwaot) Mikwe (ca.
1270,
Ausgrabun
g)

Talmud Lehrstuben (Klausen)

Friedhdfe

Laubhiitten (Sukka)

'3) Gewerbebauten

Warenhauser

Bankhduser

Andere

Bankhaus
Oppenheim,
1798

Warenhaus Cords,
1897

Oppenheim 1870,
Unter
Sachsenhausen 37

i

kbntorhaus
Reifenberg&Cie,
1911/12

15



Tabelle 3.1.4 Hamburg

Gebdude zerstort

Gebdude erhalten mit neuer Nutzung

Gebiude erhalten mit gleicher Nutzung (oder nach Unterbrechung wieder aufgenommen)

Gebdude zerstort, Stiftung bzw. Organisation existiert weiterhin

Gebéudetypen

16. Jhdt.

17. Jhdt.

18. Jhdt. 19. Jhdt. 20. Jhdt.

1) Gebdude fiir Stiftungszwecke

Gebdude fiir soziale Zwecke

| Krankenhaus {Hekdesch)
Armenhaus (Hekdesch)
Altenheim (Hekdesch)
vKind‘erheim
Waisenhaus
. Schulen

Andere

Gebéiude fiir kulturelle Zwecke

Israelitische
Midchenschule,
1798

Museumsbauten

Theaterbauten

2) Religidse Bauten und
Jiidisches Leben

Réligiﬁse‘ Bauten
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Synagogen frei stehend

‘Synagoge eingereiht

Andere

Jiidisches Leben

Ritualbadder (Mikwaot)

Talmud Lehrstuben (Klausen)

Friedhéfe

Laubhlitten (Sukka)

3) Gewerbebauten

Warenhiuser

Bankhéiusér :

Andere
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Tabelle 3.1.5 Berlin

Gebdude zerstort

Gebiude erhalten mit neuer Nutzung

Gebiude zerstort, Stiftung bzw. Organisation existiert weiterhin

Geb3ude erhalten mit gleicher Nutzung (oder nach Unterbrechung wieder aufgenommen)

Gebéudetypen

16. Jhdt.

17. Jhdt.

18. Jhdt.

19. Jhdt.

20, Jhdt.

1) Gebiude fiir Stiftungszwecke

Gebiude fiir soziale Zwecke

Krankenhaus (Hékdesch)
Armenhaus (Hekdesch)

Altenheim (Hekdesch)

Kinderheim

Waisenhaus

Schulen’

Andere .

Gebaiude fiir kulturelle Zwecke

Judenlazarett,
1756
Oranienburger
StraBe

Jiidische
Freischule, 1778

2. Waisenhaus,
Pankow 1898

Jidische
Knabenschule,
1825

Midchenhaus
MiihienstraBBe
77,1894

Exerzierstrafe,
1902

Neubau Berliner
StrafRe 120/21,

stelle, 1917

Museumsbauten

Theaterbauten .

2) Religibse Bauten und
Jiidisches Leben

Religidse Bauten

Zentralwohlfahrts
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Synagogen frei stehend
Synagoge eingereiht

Andere

Jidisches Leben

Ritualbdder (Mikwaot)

Talmud Lehrstuben (Klausen)

Friedhofe

Laubhiitten (Sukka)

3) Gewerbebauten

Warenhduser

Bankhiuser

Andere
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Tabelle 3.1.6 Halberstadt

Gebdude zerstort
Gebiude erhalten mit gleicher Nutzung (oder nach Unterbrechung wieder aufgenommen)

Gebdiude erhalten mit neuer Nutzung

Gebdude zerstort, Stiftung bzw. Organisation existiert weiterhin

| 1 6 | . |
- Gebdudetypen Jhdt, Jhdt. 18. Jhdt. 19. Jhdt. » 20.Jhdt.

1) Geb3ude fiir
Stiftungszwecke

Gebiude fiir soziale Zwecke
Krankenhaus (Hekdesch)

Armenhaus {(Hekdesch)

Altenheim (Hekdesch)

Kinderheim

-Waisenhaus

Schulen

Andere

Gebiude fiir kulturelle
Zwecke
Museumsbauten

Theaterbauten

2) Religitse Bauten und :
Jiidisches Leben ' . \
Religiose Bauten
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Synagogen frei stehend
Synagoge eingereiht
Andere

Jﬁd‘isches Leben

Ritualbdder (Mikwaot)
Talmud Lehrstuben (Klausen)
Friedhoéfe -

Laubhtten {Sukka)

3) Gewerbebauten

Grauer Hof

Warenhduser

Bankhauser

Andere
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3.2  Vorschlag fiir ein Stadtebiindnis
3.2.1 Stddtebiindnis: Halberstadt und Fiirth

Das jiidische Stiftungswesen erfuhr ausgehend vom Beginn der Neuzeit bis zur Zeit der
Weimarer Republik einen fortlaufenden Funktionswandel und steht dabei in einem engen
Verhiltnis zur Gesellschaftsentwicklung in Deutschland. Es waren mafRgeblich Einrichtungen
der katholischen Kirche, dié, sich der Armen und Hilfsbediirftigen vorrangig in Stidten in dazu.
errichteten Anstalten annahmen. Dabei erstreckte sich die kirchliche ArmenfUrsofge nur auf
die christliche Bevolkerung. Die judische Glaubensgemeinde der. Stadte kiimmerte sich
hingegen vorrangig um jiidische Mitbirger, die von Armut betroffen waren. Dies war sowohl
glaubensbedingt (vgl. hierzu das jiidische Wort Zedakah und seine Bedeutung als religiose
Pflicht zur Wohltitigkeit), aber auch oftmals eine Verpflichtung als Bestandteil der
Niederlassungsrechte fiir die jiidische Bevélkerung in den Stadten.

-Seit dem 13. Jahrhundert dringte die Kirche (mit Unterstitzung der Ziinfte) verstérkt auf

~ eine Ausgrenzung der Juden aus der Gesellschaft. Nach den Pestpog‘romen blieben lediglich

in Frankfurt und Worms jlidische Viertel erhalten. Wesentliche Zentren jiidischer Gemeinden
waren im frithen 15. Jahrhundert noch Niirnberg, Erfurt, Mainz und Frankfurt. Im Ergebnis
einer fortlaufenden Vertreibung der jiidischen Bevélkerung von Stadt zu Stadt mit zeitlich
befristeten Niederlassungsrechten im 15. Jahrhundert waren im ersten Viertel des 16.
Jahrhunderts die letzten gréBeren Judengemeinden in den Reichsstidten und landes-
herrschaftlichen Territorialstaaten aufgeldst. Lediglich in Frankfurt und Worms blieben die

. Judenviertel bis in die Neuzeit erhalten (Herzig, 2002).-

Mit Beginn der Frihen Neuzeit im ausgehenden 16. Jahrhundert gab es in den katholischen
als auch protestantlschen Staaten keine Massenvertreibungen von ‘Juden mehr
Beschrénkungen der jiidischen Kultur und Religion waren jedoch in Stadten und
Territorialstaaten sehr unterschiedlich geregelt. Als tolerant hervorzuheben sind hier die
fiirstbischéflichen Judenordnungen der geistlichen Territorialstaaten von Koéln, Hildesheim,
Minden und Halberstadt sowie in Siiddeutschland von Bamberg, Mainz} Trier und Speyer mit
liberalen Regelungen ohne wesentliche Restriktionen. Von den gréBeren Reichsstddten ist
Frankfurt hervorzuheben.

Die bischofliche Judenordnung von Halberstadt (1621) erméglichte mit der Erlaubnis des
Baus von Synagogen weitgehende Entfaltungsméglichkeiten jlidischer Kultur und Religion,
die jedoch durch die wiederholten Vertreibungen in den vorangegangenen Jahrhunderten
und einem damit verbundenen Verlust der jiidischen Re'ligion’sausijbung kaum realisierbar
war. Mit dem ausgehenden 16. und beginnenden 17. Jahrhundert sind fiir Halberstadt
orthodoxe Stiftungsaktivitaten zundchst mit démvtraditione,llen Schwerpunkt jidisches Leben
und Religion nachgéwiesen (vgl. auch Kap. 3.2.2.2). So konnte sich auf der Grundlage des
Stiftungswesens die zunichst Kleine jiidische Gemeinde in Halberstadt konsolidieren und
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entwickeln. Fir das vorgeschlagene Stiddtebiindnis wire das judische Stiftungswesen in
Halberstadt als Beitrag fiir das Zeitalter der Frithen Neuzeit zu benennen. (

‘Das bedeutendste und gréRte jiidische Zentrum im 17. und 18. Jahrhundert in

~ Stiddeutschland war die Stadt Fiirth. Wesentliche Grundlage daflir waren die groRzlgigen
Niederlassungsrechte, welche durch eine konkurrierende Herrschaft dreier Hiuser (das
Bamberger Domkapitel, der Markgraf von Ansbach und die Niirnberger Burgherren) ab dem
frihen 11. Jahfhundert bis 1792 begijnstigt wurden (vgl. hierzu auch Herzig, 2002). Der
Schwerpunkt des jiidischen Stlftungswesens liegt im ausgehenden 18. und 19. Jahrhundert.
Ausgangslage bildete hierfiir die politische Gleichstellung der Juden in dem bereits 1719
unterzelchneten Reglement fiir die gemeine Judenschaft Insbesondere wohlhabende
judische Biirger der Stadt Firth, als Vertreter eines neuen judischen Selbstverstandnisses
und des Reformjudentums, traten als private Stifter zahlreicher sozialer und kultureller
Einrichtungen hervor (vgl. hierzu Kap. 3.2.3.2). . |

Die Stadt Frankfurt weist bis auf wenige kurze Unterbrechungen eine durchgehende jiidische
Geschichte auf. Mit Beginn des 19. Jahrhunderts erhielt die judis_che Bevolkerung der Stadt

~ Frankfurt volle Biirgerrechte, die mit dem Grundrechtsbeschluss der Paulskirche vom 20.
Dezember 1848 neben der rechtlichen Gleichstellung auch Glaubens- und Gewissensfreiheit.
proklamierte. Im Zuge eines starken Urbanisierungsprozesses der Stadt Frankfurt ab der
Mitte des 19. Jahrhunderts gelang vielen jidischen Blirgern ein sozialer und wirtschaftlicher
Aufstieg. Mit dem gréRten jiidischen Bevélkerungsanteil (1933 waren es 4,71 Prozent) war
Frankfurt im Vergleich zu allen anderen deutschen GroRstadten maRgeblich durch seine
judischen Biirger gepragt (Kihgreen, 2010). Das jidische Stiftungswesen im 19. und zu
Beginn des 20. Jahrhunderts war gekennzeichnet durch ein breites Spektrum an sozialen,
aber auch kulturellen Stiftungsvorhaben. Hervorzuheben sind innovative Stiftungszwecke,
die {iber die historische Fokussierung auf eine stadtische Armen- und Krankenversorgung
hinausgehen, aber auch das finanzielle Volumen von jidischen Stiftungen, welches im
Verglelch zu anderen konfessionell gebundenen Stiftungen deutlich héher lag. Das freiwillige
soziale Engagement jiidischer Stifter und Stifterinnen in Frankfurt ist dabei richtungsweisend
fiir den modernen Sozialstaat. Im Ergebnls der Luftangrlffe im 2. Weltkrieg ist das materielle
 Erbe judischer Stiftungen allerdings in groRen Teilen zerstért worden.

- Die im Rahmen der Welterbekonvention wichtigen Kriterien (i) und (iii) zur Ablesbarkeit
wiren durch die Vielzahl noch vorhandener Gebdude verbunden mit dem jldischen |
- Stiftungswesen in herausragender Weise fiir die hier diskutierten Stadte nur in Halberstadt
und Fiirth und mit Einschrankungen in Frankfurt gegeben. Dazu wird auf den erfolgreichen
Antrag der Stadt Trebic, Tschechische Repu‘bli'k (Welterbe seit 2003) und die positive
Begutachtung des UNESCO Welterbekomitees verwiesen, in der festgestellt wird, dass
Kriterium (iii) (hier judische Gesellschaft im Mittelalter) in vorbildlicher Weise mit dem
Kritefium (i) verbunden ist. ‘
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3.2.2 ‘Das judische Stiftungswesen in der frithen Neuzeit in Halberstadt und dessen
Beitrag zur Entwicklung des modernen Sozialstaates

3.2.2.1 Die Geschichte der Halberstiddter Juden

Das vor mehr als 1.000 Jahren als karolingischer Bischofssitz gégrﬂndete Halberstadt blickt
auf Jahrhunderte jiidischen Lebens in der Stadt zuriick. Die erste urkundliche Erwdhnung von
Juden ist ein Schutzbrief, den Bischof Volradus von Kranichfeld in Ubereinstimmung mit dem
Stadtrat und der Blirgerschaft 1261 ausgestellt hatte. Daraus geht hervor, dass Juden schon
friher unter dem Schutz der Bischofe in der Stadt ansdssig gewesen waren. ‘

Uber die Existenz der Juden in Halberstadt in den darauf folgenden Jahrhunderten gibt es
nur sparllche Quellen, die die Geschichte von Ansiedlung, Vertreibung und auch Flucht aus
der Stadt gemeinsam mit den‘chrlsthchen Einwohnern erzédhlen. Uberliefert ist die Existenz
der Naschim Zadkanioth (Verein der frommen Frauen), deren Statuten 1492 erstmals
gedruckt wurden und deren fritheste Protokolle aus dem Jahr 1791 datieren. -

Stabilere Verhiltnisse entwickelten sich im 17. Jahrhundert. Wie das Memorialbuch der
-Gemeinde festhalt, forderte Bischqf Heinrich Julius di(e Entwicklung der jidischen
Gemeinschaft in Halberstadt, indem er fiir mehrere jiidische Familien einen Schutzbrief mit
der Erlaubnis ausstellte, eine Synagoge zu bauen. Diese wurde im DreiBigjdhrigen Krieg,
1621, durch die Landstinde zerstért, die mit allen Mitteln die Existenz von Juden in
Halberstadt zu verhindern suchten. Gegen solche Bestrebungen richtete sich in den 1630er
Jahren die gezielte Ansiedlungspolitik des Bischofs Erzherz‘og Leopold Wilhelm, die zu einem
" erheblichen Wachsen der jiidischen Gemeinde fiihrte. Von dem Erfolg zeugen die Griindung
~ des Mohalim-Vereins 1641 und der Ankauf des Begrébniéplatzes Am Roten Strumpf 1645.
Spater wurden die Begribnisplitze Am Berge (***) und Klein Quenstedter Chaussee (1895)
hinzu gekauft. Alle drei Friedhdfe.sind erhalte‘n‘ und zugéanglich.

Die An5|edlungspolnt|k Leopold Wllhelms fihrte der GroRe Kurfiirst systematisch fort, als
Halberstadt mit dem Westfalischen Frieden 1648 Teil Brandenburg-Preufens wurde.
Niederschlag fand sein Handeln in dem Generalgeleit von 1650 fiir elf jiidische Familien, mit
dem er den Juden das Halten einer Synagoge gegen Zahlung eines Goldgulden per anno
gewihrte. Die Stinde leisteten weiterhin Widerstand gegen diese. Politik und richteten
Eingaben an den Kurflirsten mit dem Ansinnen, das weitere Wachsen der jijdischen
Gemeinde zu verhindern. Der GroRe Kurfiirst reagierte mit einem Reskript, das eine
Synagoge untersagte. Daraufhin zerstorten die Stande 1669 die Halberstddter Synagoge. Die
jidische Gemeinde dieser Zeit war so stark dass sie belm Kurfursten mit einem geW|ssen
Erfolg gegen die Stande klagte.
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Von dem residenzlosen Halbérstadt aus wirkte der aus Essen stammende Issachar Berman
Halevy (1661-1730) als Hofjude fiir Brandenburg-PreuBen, Hannovef, Braunschweig und
Sachsen fir August den Starken. Fiir Letzteren agierte Berend Lehmann erfolgreich
europaweit. Da aber fiir Sachsen ein Verbot fiir die Zuwanderung von Juden bestand, konnte
August Il. Lehmann nicht an seinen Hof nach Dresden holen, Lehmann hatte vielmehr einen .
Schutzbrief fiir Halberstadt in Brandenburg-PreuBen. Lehmanns Aktivitaten verstdrkten die
Zuwanderung von Juden nach Halberstadt, sowohl von denen, die eigenstindig die Abgaben
fiir die Schutzbriefe aufbringen konnten,. als auch von armen, die z. T. in den Schutzbriefen
vermdgender Juden mitgefithrt wurden. Als Schtadlan versuchte Lehmann die Lebens-
umstéihde der Juden in den genannten Lindern und in Polen zu verbessern. Sein
Hauptanliegen war die Verbesserung der Strukturen judischen Lebens, d.h. Druck von
religivsen Texten - hier ist vor allem die Finanzierung des Neudrucks des Babylonischen
Talmuds (1696-1699) zu nennen sowie um 1700 die Stiftung der Halberstddter
“ Klaussynagoge als Lehrhaus. Lehmann sicherte die langfristigen Erhaltung der Klaus-
synagoge, indem er der jiidischen Gemeinde Halberstadt den Bau einer der prachtigsten |
Barocksynagogen der Zeit liber ein Darlehen finanzierte, dessen Zinsertrdge fir den
Unterhalt der Klaussynagoge zu verwenden waren. Dieses Finanzierungskonstrukt fiihrte
dazu, d_ass die Klaussynagogenstiftung mit dem Konzept, dass mindestens zwei bedeutende
"Rabbiner der Zeit dort lernen und lehren sollten, bis 1938 existierte und funktionierte.

Die Zahl der Juden stieg in diesem Zeitraum, dem frithen 18. Jahrhundert, bis zu 10% an der
Gesamtbevélkerung der Stadt Halberstadt an.

Die Bedeutung, die dem Lernen beigemessen wurde, spiegelt sich ebenfalls in der Griindung
der Stiftung Hascharath Zebi durch Hirsch Késlin (= Hir,sch>lsa)ac Borchert) 1795. Der Zweck
der Stiftung war, Elementarunterricht fiir unbemittelte Jugendliche zu gewéhrleisten. Neben
Bibel, Religion und Talmud wurden deutsche Sprache, Rechnen und die zum gesell-
schaftlichen Verkehr unumginglich erforderlichen Kenntnisse von einem Ober- und einem
Unterlehrer unterrichtet, und die Schule dazu von einer geeigneten Administration
regelmaRig revidiert. Die Hascharath Zebi existierte als ‘sehr renommierte Bildungs-
einrichtung bis 1941. Drei ehemalige Schullokale sind erhalten (Judenstr. 27; Rosenwihkel
18, Westendorf 15). |

1766 erwarb die jiidische Gemeinde das Gebiude Judenstr. 26 fiir die Einrichtung einer
Gemeindemikwe (Ritualbad), die von einem Badeanstalt-Vereih unterhalten werden sollte.
Dieser scheint nicht erfolgreich gewesen zu sein, da bis in das 20. Jahrhundert hinein in den
Gemeindeprotokollen die finanziellen Néte der Einrichtung Thema sind, und erst Ende des
19. Jahrhunderts durch das.finanzielle Engagement der Unternehmerfamilie Hirsch eine fiir,
den Zweck baulich akieptable Lésung gefunden wird. | | |
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Das Memorialbuch nennt fiir den beschriebenen Zeitraum mehrere Schtadlanim (Vorgeher,
Firsprecher), die zur Starkung des Gemeindelebens wohltétige Vereine griindeten: Chewrah
Kadischah (Beerdigungsverein, 1693), Bikkur Cholim (Kranken-Verein, 1707), die Chewrah
zur Ausstattung unbemittelter Madchen und der Peri-Ez-Chajim—Ve‘rein (Holzverteiluhgs-
verein, o. J.), Tifereth Jeschurun (1789), Schomer-Sabbat-Verein (Versorgung der ansassigen
Armen mit Fleisch fiir die Sabbate und Festtage, 0.J.), Brodtverteilungsverein (Versorgung
der ansdssigen Armen mit Brot, 0.).), Frauenverein (Unterstiitzung armer Waéchnerinnen,
Ubernahme der Aufgaben des Kranken- und des Beerdigungsvereins bzgl. armer Madchen
'und Frauen, tigliches Lernen eines Mischna-Abschnitts durch zwei Schriftgelehrte im Hause
einer der Vorsteherihnen, 0.J.) und Talmud-Thora-Verein (0.4.).

" Der Rabbiner Benjamin Hirsch Auerbach schreibt in seiner Geschichte der israelitischen

Gemeinde Halberstadt (1866) zu den Stiftungen und Vereinen: ,Es ist Tatsache, dass das =

erste charakteristische Zeichen von dem Dasein einer frommen Gemeinde die Existenz von
Vereinen in ihrer Mitte ist, deren Tendenz sein soll, jene drei Sdulen, auf welchen nach dem
Worte der Weisen, die Welt beruht, innerhalb der Gemeinde zu befestigen: Thora, Awodah
und Gemiluth Chassidim.” (S. 128) '

" Als Rabbiner Auerbach die Gemeindegeschichte ve‘rfasste, hatte die Halberstidter Gemeinde

eine schwierige Phase durchlaufen, die von finanziellenv No6ten und Abwanderung gepragt
war. Es war auch die Zeit der Neuorientierun‘g innerhalb der jt’jdischenAGemeinschaft, und
‘die Halberstadter Gemeinde entschied sich fiir den an Tora und Talmud gebundenen‘
gesetzestreuen 'Weg Trotzdem hatte die Gemeinde in der schwierigen Zeit Unterstiitzung,
auch in finanzieller Hinsicht, durch den Hannoveraner Bankier Israel Jacobson (1729-1803)
erfahren, den Begriinder des Reformjudentums der aus Halberstadt stammte. Die Stiftung
Israels Ehrenkranz wurde im Todesjahr Israel Jacobsons, 1803, mit 10.000 Talern
ausgestattet und zum Zweck der Armenfiirsorge begriindet. Dariliber hinaus gingen aus
einem Hannoveraner Legat Israel Jacobsons (1768 -1803) an die Armen Halberstadts jahrlich
an dem Todestag Jacobsons 75 Taler. Neben dieser bedeutenden Stiftung sind aus dem
gleichen Zeitraum mindestens fiinfzehn weitere kleine Legate bekannt, alle mit dem Zweck
der Armenfiirsorge. | ' '

Mitte des 19. Jahrhunderts trat die Unternehmerfamilie Hirsch in die Nachfolge von Berend
" Lehmann als Mizen der Halberstiddter Gemeinde. Aron Hirsch (1783 - 1842) hatte 1805 mit
Altmetallhandel das Unternehmen Hirsch gegriindet. Er eignete sich metallurgische
Kenntnisse an, um im Zeichen der Industrialisierung auch in der Produktion aktiv zu sein. Die
Verkniipfung von wirtschaftlichem Sachverstand ~ mit aktuellen wissenschaftlichen
Erkenntnissen war der Erfolgsfaktor fiir die Unternehmenspolitik von Hirsch und bedeutete
die Entwicklung zu einem weltumspannenden Unternehmen. Der Kupferhammer in
llsenburg (1829/1859) und das Messingwerk bei Eberswalde (1863) waren die beiden groRen
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Produktionsstitten. Hinzu kamen der Metallhandel und Beteiligungen an Unternehmen wie
die AEG. '

‘Hirschs schufen in Halberstadt eine Infrastruktur, die ein ‘gesvétzestreues Leben nach .der
Halacha, dem jUdischen Religionsgésetz, moglich machte: die Versorgung mit koscheren
Produkten wurde gesichert, an Sabbat und den jidischen Feiertagen war arbeitsfrei. Deshalb
blieb die Halberstidter Gemeinde auch in der Phase der Akkulturation in die nicht-jiidische
Umgebungsgesellschaft stark; obwohl diese in der Regel die Abwanderung in die Anonymiféit
der GroBstadte und demzufolge die Auflésung der Gemeinden in kleinen Orten bedeutete.
Hirschs starkten die Klaussynagogenstiftung (Errichtung eines Neubaus), die Haschara Zebi
und viele der schon existierenden Stiftungen und Chewroth. Dadurch stirkten sie auch den
Ruf der Halberstédter Gemeinde als Zentrum der Neo-Orthodoxie. Hirschs wirkten auch tber
die Grenzen von-Halberstadt hinaus: Mit der Stiftung Newe Shalom-(1842) errichteten
/steph, Gustav und Siegmund Hirsch vier Familienwohnungen in Jerusalem fir wiirdige
Bediirftige. Fiir das neu gegriindete Technion in Haifa stifteten die Briider den Grundstock
der Bibliothek. \ '

Die Familie Hirsch war bis 1927, als der Standort Halberstadt mit der Verwaltung des
Metallhandels aufgegeben wurde, im Kontext des Gemeindelebens im explizit religitsen
Versténd_nis als Stifter und Méazen ‘aktiv. Ende des 19. Jahrhunderts wurden Mitglieder der
Halberstadter Synagog’éngemeinde, die sich von dem konkret religiosen Kontext abgewandt
hatten, im politisch-sozialen Bereich aktiv. Dies in besonderem MaRe bei der SPD. Moritz
Crohn, der Ende des 19. Jahrhunderts aus Polen, wo ihm schon der Hochverratsprozess
wegen sozialistischer Umtriebe gemacht worden war, nach Halberstadt gekommen war,
gehorte zu den frilhen Sozialdemokraten in Halberstadt. Er wirkte hier als Armenarzt und
kampfte als Stadtverordneter fiir die Verbesserung der Lebenssituation der Armen. Sozial
und sozialdemokratisch engagiert war auch Willi Cohn, Eigentiimer des bekanntesten
Kaufhauses in Halberstadt. Fiir . seine Mitarbeiter baute er ein Sozialwesen mit
Krankenversicherung und Erholungshéim_ auf und sorgte fiir die berufliche Qualifizierung des
" Personals durch eine eigene Schule und Unterrichtsmaterialien. Gemeinsam mit Crohn -
kaufte er fiur die SPD am Domplatz ein Druckhaus fiir die sozialdemokratische Presse
(Gebdude am Domplatz ist érhalten). Paul Crohn, Sohn von Moritz Crohn, griindete in
-Magdeburg das sozialdemokratische Reichsbanner und spielte eine entscheidende Rolle im
sog. Haas-Hésihg-Prozessf '

Andere judische Unternehmer richteten in diesem Zeitraum Betriebskranken- und Renten-
kassen ein. '

Der Liberale Max Hirsch war einer der Viter der Hirsch-Dunckerschen Gewerkvereine, die als
liberale Antwort auf die sozialdemokratischen Arbeiter-Bildungsvereine entstanden.
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Das Berend Lehmann Museum fiir jlidische Geschichte und Kultur ist nach dem Hofjuden
Berend Lehmann (1661- 1730) benannt, einem der bedeutendsten Hofjuden seiner Zeit. Von
- Halberstadt aus war er fiir die Hofe von Preuen, Hannover, Braunschweig und vor allem far
August den Starken in Sachsen tétig. Aus dieser starken Position heraus konnte Berend
Lehmann viel zur Verbesserung der Situation der Juden in Halberstadt, aber auch in Polen
. leisten. Seine geschiftlichen Aktivititen zogen weitere jidische Unternehmer und Kaufleute
an, und Lehmann schuf Méglichkeiten zur dauerhaften Niederlassung von armen Juden.

Ein besonderes Anliegen war es Lehmann, das religiése Leben der Jiidischen Gemeinschaft
zu fordern. So finanzierte er ab 1696 den ersten Druck des Babylonischen Talmud in
Deutschland. Um 1700 stiftete er in Halberstadt die Klaussynagoge als Lehrhaus. Die
prichtige Barocksynagoge, die Berend Lehmann der Jiidischen' Gemeinde finanzierte, wurde
1712 eingeweiht. ‘

- Die Aktivitaten Berend Lehmanns fihrten die Jidische Gemeinde Halberstadt zur Bliite.
. 3.222 . Die Ablesbarkeit der jiidischen Stiftungen in Halberstadt

Kern des Berend Lehmann Museums. ist die in wesentlichen Teilen erhaltene Mikwe
(Ritualbad) der ehemaligen{‘ judischen Gemeinde Halberstadt. Sie befindet sich im Keller
eines der im 16. Jahrhundert erbauten Reihenfachwerkhéuser in der JudenstraRe, in der Nr.
126. Verborgen und umschlossen von dieser Hauserreihe und den Hausern der BakenstraRRe
stand im jt‘jdischen Viertel unterhalb des Domplaties die barocke Gemeindesynagoge.

Die Mikwe gehért neben Synagoge und Friedhof zu den unabdingbaren Einrichtungen einer
jidischen Gemeinde. In der Regel befindet sich die Mikwe im Umfeld einer Synagoge, so wie
es auch in Halberstadt der Fall war. Wértlich tibersetzt bedeutet Mikwe Wasseransammlung
und ist ein rituelles Tauchbad, das den Zustand von Menschen und Gerédten vom kultisch
Unreinen zum Reinen verdndert. Dazu ist das Untertauchen des ganzen Kérpers in
ungeschopftem, lebendigem Wasser vorgeschrieben, das ist eine Quelle, ein Fluss,
gesammeltes Regenwasser oder Gruhd“Wasser. |

AuRerhalb der mittelalterlichen Stadtmauer, jedoch in direkter Nachbarschaft zum
. ehemaligen jiidischen Viertel liegen die beiden iltesten jidischen Friedhéfe Am Roten
Strumpf und Am Berge. Seit Mitte des 17. Jahrhunderts fanden dort Bestattungen statt.
GroRe Gelehrte und Unternehmerpersonlichkeiten, wie Berend Lehmann und Aron Hirsch
ruhen “hier. Die Halberstiadter jlidischen Friedhéfe sind ein einzigartiges Zeugnis der
- bedeutenden Gemeinde und ihrer in der Neo-Orthodoxie verwurzelten Bestattungskultur.

Die Klaussynagoge im Rosenwinkel 18 entstand um 1700. Eine Zeit, in der die judische
Gemeinschaft in Deutschland klein war und weltgehend ohne religiése Bildung auskommen
musste Der in Halberstadt ansédssige Hofjude Augusts des Starken Berend Lehmann (1661 -
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1730), wollte in dieser Situation mit seinem Vermégen und seinem Einfluss zum Wohle -
seiner Glaubensgemeinschaft wirken. Dazu richtete er mit der Genehrhigung des
brandenburgischen Landesherrn, dem nachmaligen ersten Kénig in Preufen, Friedrich ., die
Klaussynagoge als Lehrhaus in einem eigens dafiir gebauten Geb3ude ein. Hier sollten drei
bis vier bedeutende Gelehrte auf Berend Lehmanns Kosten dem Torastudium auf ewige Zeit
nachgehen. Tatsdchlich konnte die Klaussynagoge im Sinne Berend Lehmanns bis zu ihrer
Aufhebung durch die nationalsozialistische Politik bestehen. Wesentlichen Anteil daran hatte
seit Mitte des 19. Jahrhunderts die Halberstidter Unternehmerfamilie Hirsch. Der Begriinder
der Firma Aron Hirsch & Sohn war Sohn des Klausrabbiners Hirsch Géttingen. Das
Unternehmen entwickelte sich zu eéinem der fithrenden in der deutschen Metallindustrie.
Die Familie Hirsch reprdsentierte die néo-orthodoxe Ausrichtung der Halberstadter
Gemeinde: gesetzestreues Judentum und traditionelle Gelehrsamkeit in Verbindung mit
bu’rgerlicher Kulturund moderner Weltoffenheit.

Als Zentrum der Neo-Orthodoxie hatte die Klaussynagoge eine herausgehobene Position, so
dass Joseph Hirsch 1857 einen Neubau im Rosenwinkel 18 errichten lieR. Dieses Gebsude
folgt in seiner Architektur den Vorstellungen seines Stifters Berend Lehmann: Es stehen drei
Wohnungen fiir die Rabbiner und ihre Familien 2ur Verfiligung, und der Synagogenraum mit
dem anschlieRenden Studierzimmer, dem’ Bet Hamidrasch, wird nun als von auRen
erkennbarer Sakralbau gestaltet. Die Bedeutung der Familie Hirsch fiir die jUdis’ehe
- Gemeinde in Halberstadt und die einzigartige Entwicklung, die diese innerhalb des
deutschen Judentums nimmt, kann nicht hoch genug eingeschatzt werden. - |

In der 'Pogromnacht 1938 blieb das Gebdude der Klaussynagoge unversehrt. Als Eigentum
einer jidischen Stiftung wurde die Klaussynagoge arisiert. Mit der Oberfinanzdirektion als
Vermieter wurde das Gebaude als ein sog. Judenhaus genutzt. Am 12. April 1942 wurden alle
hier emquartlerten jlidischen Bewohner deportiert. Ab 1944 wurde das Gebdude als
,Zwangsarbe,lterlager genutzt. Im Zuge dieser Nutzung wurde der iiber zwei Ebenen
reichende Synagogenraum durch eine Zwischendecke geteilt, im Garten und in dem Hof zum
Rosenwinkel hin wurden Baracken errichtet. Nach Kriegsende wurden in dem Gebiude
Fliichtlinge einquartiert, spater wurde eine Pinselfabrik untergebracht, dann war es
Wohngebaude Mit der Wende wurde die Klaussynagoge als ehemaliges JUdISCheS Eigentum
ohne leibliche Erben an die Jewish Claims Conference restituiert.

1996 konnte das Gebdude mit privaten Mitteln fiir die Stiftung Moses Mendelssohn
Akademie .angekauft werden. Nach einer grundlegenden Restaurierung nahm die Moses
Mendelssohn Akademie am 9. November 1998 die Arbeit in der ehemaligen Klaussynagoge
auf und filhrte sie wieder ihrer urspriinglichen Zweckbestimmung als Lehrhaus zu.
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3.23  Das jldische Stiftungswesen des 18. und 19. Jahrhundérts in Firth und
dessen Beitrag zur Entwicklung des modernen Sozialstaates

3.23.1 Die Geschichte der Fiirther Juden

Firth war fir mehrere Jahrhu_nderté Heimat der groBten jlidischen Gemeinde
Stiddeutschlands. Als jidisches religidses Zentrum war sie Schauplatz der Errichtung des
ersten deutschen Waisenhauses, der Lehre an der renommierten Talmudhochschule oder
der Geburt des Politikers Henry Kissinger.

Die ersten Juden lebten seit dem 10. Jahrhundert auf dem Gebiet des heutigen bayerischen
Freistaates. Die erste urkundliche Erwidhnung eines Firther Juden findet man in dem
Geschichtsbuch der Stadt aus dem Jahr 1440 (Jochem, 2006; Windsheimer, 2007). Ab 1588
mehrte sich die Ansiedluhg von Juden in der Stadt zunehmend. Zwischen dem 17. und dem -
18. Jahrhunderte entwickelte sich in Fiirth eine der bedeutendsten und groBten jidischen
Gemeinden. Im ausgehenden 18. Jahrhundert waren knapp ein Viertel aller Firther
Bewohnerinnen und Bewohner jlidischen Glaubens (Bielefeldt, 2005).

Die Entfaltung der judischen Gemeinde in Farth lisst sich an einer Vielzahl von
Sachverhalten darstellen: ' ' .

Furth war tber Jahrhunderte hinweg von einer Herrschaft dreier Reprisentanten geprigt,
die sich auf wirtschaftlicher und politischer Ebene als Konkurrenten betrachteten. Das
Bamberger Domkapitel erhielt Anteile an der Stadt durch die Schenkung Fiirths von Kaiser
Heinrich an das 1007 gegriindete Bamberger Bistum. Der Markgraf von Ansbach forderte
ebenfalls seine hoheitsrechtlichen Anspriiche ein.. Ebenso beanspruchten die Niirnberger
Teile des benachbarten Gebietes. LieRen sich Juden in Fiirth niedef, waren sie gezwungen
Schutzgeld an den .jeweiligen Herren abzutreten. Aufgrund der bestehenden Konkurrenz
zwischen den drei Schutzherren wirkte sich die Dreierherrschaft positiv auf die Ansiedelung
von Juden aus. Besonders nach Beendigung des Dreiligjihrigen Krieges lockte jeder der drei
Herren Juden nach Fiirth, um den erheblichen Bevélkerungsverlust auszugleichen und sich
wirtschaftlich an den Juden zu bereichern (Renda, 1990; Windsheimer, 2007).

- Zusatzlich zu .der"gewﬁnschten Ansiedlung von Jl.Jden‘aufgrun‘d von lokalen wirtschaftlichen
Interessen, spielten auch iiberregionale politische Motive eine Rolle. Die Nachbarstadt
Nirnberg duldete Juden zwar noch als Héandler, als Biirger wurden sie jedoch nicht
anerkannt. Ab 1499 wurden Juden aus Niirnberg vertrieben und sie siedelten sich aufgrund
der raumlichen Ndhe auch in" Fiirth an (Bielefeld, 2005). Auch niederlidndische und
- franzdsische Glaubensfliichtlinge fanden nach dem Dreifigjdhrigen Krieg 1848 in
Mittelfranken eine neue Heimat (Windsheimer, 2007). Eine weitere Welle jldischer
Vertriebener fliichtete 1670 aus der Habsburger Monarchie. Reiche und bekannte jiidische
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Talmudisten und Handwerker wurden u.a. aus Wien verétoBen und siedelten sich in Flrth an
(Bielefeld, 2005; Windsheimer, 2007).

Neben der Ndhe zu N(jm‘berg bot Fiirth weitere Voraussetzungen fiir die Entfaltung einer
jlidischen Gemeinde: Ihnen wurden vergleichsweise viele Privilegien eingerdumt und
Méglichkeiten geboten. "

‘Beispielsweise konnte die die Gemeinde 1604 ein Grundstiick des Bamberger Dompropstes
erwerben, um gemaR ihren jUdischeh Traditionen Bestattungen vornehmen zu kénnen. Der
alte Friedhof wurde 1607 angelegt und bis 1936 genutzt (Bielefeld, 2005). Judische
Gottesdienste wurden nachweislich ab 1601 gefeiert. Seit 1607 war mit Simon Ben Joseph
der erste Rabbiner in Fiirth titig. Die Hauptsynagoge konnte 1617 feierlich e’ingeweiht
werden (Windsheimer, 2007). Im Jahr 1606 wurde zum ersten Mal die Talmudhochschule
erwdhnt. Sie avancierte zur bekanntesten und renommiertesten Jeschiwa und trug dazu bei,
Fiirth als geistigen jlidischen Mittelpunkt im deutschsprachigen Raum zu etablieren (Biele- '
feld, 2005, Windsheimer, 2007). GemdR der jiidischen Tradition kiimmerte sich’ die .
Begrabnisbruderschaft nicht nur um die Beisetzung der Toten auf den bestehenden Alten
Friedhof, sondern auch um die Krankenpflege. So wurde bereits 1653 ein in Friedhofsnihe
~ gelegenes Hospital eréffnet. Dieses élteste jlidische Krankenhaus Deutschlands beschaftlgte
~ judische, als auch christliche Arzte (Bielefeld, 2005).

Die Syna'g(_)ge,' die Talmudhochschule, aber auch eine jiidische Schldchterei, eine
Blatterstube als Unterkunft fiir Reisende und die Wohnungen des Rabbiners, des jldischen
Arztes und des Vorsingers bildeten das jl'jdischek religitse Zentrum der Stadt Fiirth. Dieser
sogenannte Schulhof (Schul als jiddisches Wort fiir Bet- und Lehrhaus) formte durch eine
Mauer zum Schutz der Thora ein eigenstdndiges Stadtquartier. Neben diesem israelitischen
Schulhof wurden in ihrer unmittelbaren Nihe eine Vielzahl von privaten Bethdusern und
Talmudlehrstuben eingerichtet. Fiirth entwickelte sich zu einem der wichtigsten Orte in den
deutschen Provinzen, an denen die Lehre des orthbdoxen Judentums verbreitet werden
konnte (Windsheimer, 2007). Diese gegebene Infrastruktur, in der sich der jlidische Glaube
" gut ausleben konnte, ermunterte weitere Glidubige sich in Firth niederzulassen.

Die Zuwanderer brachten ihre Kenntnisse mit und trugen so direkt zur Entwicklung der Stadt -
Firth bei. Im 18. Jahrhundert avanciert der kleine Marktflecken auch aufgrund des Kénnens
der jldischen Handwerker (Spiegelproduzenten, Schreiner oder Kaufleute) zu einem
florierenden Gewerbeort. B o

Die Akzeptanz der judischen Bevélkerung und ihre Anteilnahme am offentlichen Leben
duBern sich in einer Vielzahl an jiidischen Zuwendungen, die auch auBerhalb des jiidischen
Schulhofs getéitigf wurden. Gabriel Frankel stiftete die Gabrielschul, eine private Talmud-.
schule, der 1710 noch eine Synagoge angebaut wurde. Weiterhin wurde ein von Israel
Licﬁhtensté’dte‘r gegrfjndeter karitativer Verein zur Unterstiitzung jlidischer Waisenkinder

31



eingerichtet. Diese Waisschul gilt als das erste Waisenhaus Deutschlands (Bielefeld, 2005;
Jochem, 2006). ‘ ‘

Der wirtschaftliche und gesellschaftliche Erfolg der Fiirther Juden miindete 1719 in einer
offiziellen politischen Gleichstellung der Juden mit den christlichen Mitbirgern der Stadt
Fiirth. In dem vom Bamberger Dompropst und den jidischen Gemeindevorstehern unter-
zeichneten Reglement fiir die gemeine Judenschaft wurde den Juden in 39 Punkten die
bestehenden Rechte schriftlich bestitigt, u.a. (Windsheimer, 2007): ‘

- Die Niederlassung von Juden wurde durch das Zahlen von Schutzgeld legitimiert

- Die Juden durften sich zu einer anerkannten Gemeinde zusammenschlieBen

- . Uber Neuaufnahmen in die Gemeinde entschied diese eigénsténdig

- Die Gemeinde wihlte eigenstindig die Rabbiner und den Gemeindevorsteher

- Die Gemeinde durfte ihre religisen Traditionen und Gesetze praktizieren

- Bei innergemeindlichen Streitfé'll‘en, schulischen oder religiésen
Auseinandersetzungen durfte eine eigene Jurisdiktion vollstreckt werden

Bereits 100 Jahre vorher besiegelte der Markgraf von Ansbach dhnliche Rechte fiir die auf
sein GeheiRen hin in Fiirth angesiedelten Juden. Diese Rechte stirkten das Gemeindeleben
" und das Entfalten der Fiirther jiidischen Gemeinde (Windsheimer, 2007). =

- Als Flrth 1806 dem K6nigrei¢h Bayern zugeordnet wurde, verschlechterte sich die Situation
der jiidischen Biirger der Stadt Fiirth. Es wurde 1813 ein Edikt, die Verhdltnisse der jiidischen
Glaubensgenossen im Kdnigreich Bayern betreffend erlassen, welches der Entwicklung der
jiidischen Gemeinde Einhalt gebot. Durch den Matrikelparagraphen wurde die Zahl der
judischen Einwohner auf den Status Quo limitiert. Die jidischen Familien mussten deutsche
Familiennamen annehmen. Zusitzlich behielten sich die bayerischen Behérden das Recht
vor, judische Schulen schlieen zu diirfen. Dieses Judenedikt wurde von 1820 bis in die 60er
Jahre des 19. Jahrhunderts praktiziert (Bielefeld, 2005,: Mayer, 2000; Windsheimer, 2007).

Durch die Reichsgriindung erfolgte die gesetzliche Gleichstellung der jiidischen Biirger durch
das Reichsgesetz von 1871. Als Folge dieser Gleichstellung stifteten jlidische Biirger nicht nur
fir Gemeindezwecke, sondern zunehmend auch fiir stadtische Absichten. 1889 beteiligten
sich vorrangig jiidische Bij/,rger‘ﬁnkanziell am Bau des Firther Stadttheaters (1902). Der 1836
in Fiirth geborene Heinrich Berolzheimer stiftete 1906 das Berolzheimerianum, ein
Bildungsinstitut vorrangig fir Erwachsene. Eine jiidische Realschule wurde 1862 erdffnet.
| Der bekannte Centaurenbrunnen auf dem Bahnhofsvorplatz der Stadt Flirth wurde von den
| _jiidischen Biirgern Dr. Wilhelm Kénigswarter und Joseph Pfeifer Morgenstern 1902 erbaut.
Im Jahre 1909 wurde das Nathansstift, ein Haus zur W6chnerinnen- und Kleinkindfiirsorge,
eingeweiht. Es wurde von dem Juden Alfred Nathan gestiftet. Deutlich wird an diesenlBei-
spielen, dass die Fiirther Juden einen groRen Beitrag zur Entwicklung der Stadt Fiirth
leisteten.
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Fiirth konnte zusammenfassend durch seine politischen Rahmenbedingungen die Ansiedluhg
von Juden Uber die Jahrhunderte hinweg forcieren. im 17. und 18, Jahrhundert konnte sich
die jidische Gemeinde weiter entfalten und avancierte zu einer der groRten und
bedeutendsten jidischen Gemeinde im deutschsprachigen Raum. Die wohitéitigen Stiftungen
judischer Biirger trugen nicht nur zur Entwicklung der jiidischen Gemeinde bei, sondern sie -
- bereicherten ebenso die Stadt Fiirth auf kultureller und sozialer Ebene. ‘ |

3.23.2 Das jiidische Stiftungswesen des 18. und 19. Jahrhunderts in Furth und 4
dessen Beitrag zur Entwicklung des mddernen-SoziaIstaates '

Im 18. und 19. Jahrhundert wurde durch die oben genannten rechtlichen und sozialen
Rahmenbedingungen eine’ Atmosphédre geschaffen, in welcher sich das: judische
Wohlfahrtssystem in Fiirth entfalten konnte: die jahrhundertelange Dreierherrschaft, die
Méglichkeit sich infrastrukturell zu entwickeln oder das Reglement fir die gemeine
Judenschaft. ‘ |

Neben diesen spezifischen lokalen Grinden spielten dariiber hinaus auch Uberregionale
“soziopolitische Hintergriinde bei der Entfaltung des jiidischen Wohlfahrtssystems eine groRe
Rolle.

Zum Einen blieb den deutschen Juden das existierende System der (christlichen) sozialen
Firsorge verwehrt (Ludwig/Schilde, 2010). Aufgrund der isolierten Stellung der deutschen
Juden in der Gesellschaft war das jiidische System der Fiirsorge bis in das 20. Jahrhundert
hinein von lebenswichtiger Bedeutung.

Des Weiteren ist die steigende Anzahl an jiidischen Stiftungen als eih‘ Indiz fur das
Integrationsbestreben der jlidischen Bevolkerung des 18. und 19, Jahrhunderts zu verstehen.
Durch die Emanzipation der jiidischen Blirger stifteten sie nicht nur fir religiose Zwecke,
sondern zunehmend auch fiir stidtische Institutionen oder Vereine (Ludwig/Schilde, 2010).
Somit nahmen sie nicht nur am kulturellen und gesellschaftlichen Leben teil, sondern setzten
~auch Akzente in der Stadtplanung. “ “

Die Emanzipation der Biirger jiidischen Glaubens und die staatliche Liberalisierung bedingten
sich gegenseitig. Durch die wirtschaftliche Befréiung von Einschrankungen im 19. Jahr-
hundert war es den judischen Biirgern moglich, sich wirtschaftlich zu stabilisieren
(Dexelmiiller, 1988). Aufgrund der besseren Entfaltungs- und Verdienstmdglichkeiten stand .
-‘mehr Geld fiir die Vergabe an Stiftungen zur Verfiqung. '

Die Griindung einer judischen Stiftung, die den christlichen Mitmenschen nicht verschlossen
war, zeigt auf, dass die Vorstellungen einer liberalen und fortschrittlichen Birgerschaft im
19. Jahrhundert die Grenzen der Religionen durchbrachen (Ludwig/Schilde, 2010). -
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Einen weiteren Grund fiir die Herausbildung des umfassenden jlidischen Wohifahrtssystems
liegt in der Religion selbst. Der Ursprung der jiidischen Wohlfahrt und das Gebot der sozialen
Gerechtigkeit sind tief im jidischen Glauben verankert. Es gilt als’Verantwortung gegenliber
Gott (Stecklina, 2007). Die Barmherzigkeit offenbart sich im jidischen Glauben besonders
anhand der Zedakah und des Gemilut Chessed. Zedakah bedeutet soviel wie Gerechtigkeit
"und beinhaltet die religiose Pflicht der Juden, Wobhltitigkeit zu leisten. Es existiert somit ein
Rechtsanspruch auf Hilfeleistuhge.n fur die sozial Benachteiligten in einer jlidischen
‘Gemeinde (Ludwig/Schilde, 2010; Hennings, 2008). Gemilut Chessed suBert sich in einer
freiwilligen Wohltatigkeit. Durch fréiwilliges Engagement und die persénliche Anteilnahm am
S_chicksal“der anderen Gefnein’demit'glieder wird das\ Gebot der Nichstenliebe praktiziert
(Ludwig/Schilde, 2010; Hennings, 2008). A

Zusitzlich unterscheidet sich das jiidische Wohlfahrtssystem von dem christlichen in einem
grundlegenden Punkt: der Hilfe zur Selbsttatigkeit. In der jidischen Kultur ist es das héchste
Ziel, den Armen so zu helfen, dass sie wieder selbststindig leben und sich aktiv an der
Gesellschaft beteiligen kénnen. Im Gegensatz dazu war die christliche Wohlfahrt auf das
Verteilen von Almosen begrenzt. Diese jlidische Praxis der Hilfe zur Selbsthilfe legte den
Grundstein des modernen Verstdndnisses der sozialen Arbeit. (Ludwig/Schilde, 2010).

Diese genannten religiésen Praktiken und die oben erlduterten lokalen und U’berregionalen
Voraussetzungen bildeten die Grundlage des heute existierenden modernen Sozialstaates.
Lange bevor Bismarck 1883 mit der Krankenversicherung die erste Sozialversicherung
einfithrte, existierte in der jidischen Kultur ein nachhaltiges System der Wohlfahrt.

¢

'3.23.3 " Die Chronologie der jiidischen Stiftungen in Fiirth und deren Ablesbarkeit

Besonders im 18. und 19. Jahrhundert war Furth bekannt als geiétiges jiidisches Zentrum in
‘deutschsprachigen Raum. Noch heute, 50 Jahre nach den Grausamkeiten des Zweiten
Weltkrieges, lassen sich Spuren des jiidischen Lebens in Fiirth erkennen:

1. Der Gedenkstein am ehemaligen jiidischen Schﬁlhof (ab spidtem 16. Jahrhundert):

Der Israelitische Schulhof mit seinen Synagogen (die erste wurde 1617 eingeweiht), seiner
Talmudhochschule, den Rabbinerwohnungen, der Scharre und der Blatterstube wurden in
der Reichspogromnacht bis auf die Grundmauern zerstért. In den 60er Jahren wurde das
Qua’rtier im Rahmen der Flichensanierung Fiirth fast vollstdndig (iberbaut. Nur ein kleiner
Platz erinnert noch an das jidische religiése Zentrum Stiddeutschlands. Ein 1986 auf dem
Platz errichteter Gedenkstein erinnert an den einstigen jldischen Schulhof (Oh‘m, 2005).
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2. Der Alte Jiidische Friedhof (1607):

Als die judische Gemeinde 1604 ein Stiick Land vom Bamberger Dompropst kaufte, wurde
bald darauf ein jiidischer Friedhof eingerichtet, um gemadR den Traditionen jlidische
Bestattungen vornehmen zu kénnen. Der Friedhof wurde im Verlauf seiner Nutzung sechs
Mal in Richtung Studen erweitert. Bestattungen wurden bis 1906 (vereinzelt bis 1936)
vorgenommen. Di'e Griber zeigen alle gen Osten und Grabpflege ist im Judentum keine
iibliche Praxis. Trotz mehrfacher Schiandung des Friedhofes (1944 durch das Anlegen eines
Loschteiches und durch .den spateren StraBenbau) ist er noch heute stadtbildpréagend
(Windsheimer, 2007). /

3. Das Jiidische Krankenhaus (1653):

Traditionell kiimmern sich die Mitglieder der Begribnisbriiderschaft n.icht nur um die
Beisetzung der Toten, sondern auch um die Krankenpflege. Aufgrund dessen wurde bereits
1653 ein hekdsch (neuhebriisch fur Hospital) in Friedhofsndhe errichtet. Es war eines der
ersten deutschen jiidischen Krankenhduser. Im Jahr 1846 wurde ein Neubau in der
TheaterstraBBe 36 fertiggestellt. Dort' wurden jldische, ebenso wie christliche Patienten
behandelt. Wihrend das Hospital in Friedhofsndhe nicht mehr erkennbar ist, ist das '
ehemalige jiidische Krankenhaus in der TheaterstraRe noch vorhanden. Es wird heute als
‘Wohn- und Altenheim und von der israelitischen Gemeinde genutzt (Bielefeld, 2005).

4. Die Gabrielschul (1707):

Als private Talmud-Lehrstube wurde sie 1707 von Gabriel Frankel gestiftet. Drei Jahre spéter
wurde sie um eine Synagoge erweitert. Das markante Treppenhaus fiihrte einst in die Bet-’
~und Lehrstube. Die Schule wurde 1836 von den bayerischen Behérden geschlossen. Die
Stiftung existierte jedoch noch bis in der 1930er Jahre hinein (Ohm, 2005; Windsheimer,
2007). Das sanierte Geb&ude der Gabrielschul befindet sich im Hinterhof der Konigstrae 57,
wird jedoch nicht mehr als Lehrstube des jidischen Glaubens genutzt.

5. Das Waisenhaus (1763 gegriindet):

Das erste deutsche Waisenhaus wurde 1763 von Israel Lichtenstéidter éestiftet. Es befand
sich auf dem damaligen israelitischen Schulhof. Lichtenstidter grt’jlndete einen karitativen
Verein zur Unterstiitzung von jiidischen Waisenkindern. Durch Spenden konnte’sich das
Waisenhaus vergréRern, indem es 1884 in den Neubau in der Hallemannstrae umzog. Von
da an wurden auch Madchen betreut. Auch eine Synagoge fiir die Tagesgebete der Waisen
wurde eingerichtet. Der letzte Leiter des Waisenhauses Dr. Isaak Hallemann wurde 1942 mit
seiner Familie und den Waisenkindern nach Izbica deportiert und ermordet. Das Gebdude
der HallemannstraRe wurde im Zweiten Weltkrieg nicht zerstort. Heute befinden sich hier
noch immer die Synagoge und das Zentrum der Fiirther jidischen Gemeinde (Bielefeld,
2005; Ohm, 2005).
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6. Die Jiidische Realschule (Unterrichtsstunden ab 1862):

Mit der SchlieRung der Talmudhochschule 1829 wurde der Wille der jiidischen Gemeinde
gestérkt,,eine jadische Schulé zu eréffnen. Ab 1862 fanden in angemieteten Riumen erste
Unterrichtsstunden statt. Die jlidische Gemeinde erwarb 1868 ein Grundstiick zum Bau der
gewiinschten Schule. Der Lehrplan wurde 1881 staatlich anerkannt und ab 1928 durften
auch Maidchen die Schule besuchen. Zehn Jahre “spiter wurde die Schulé geschlossen
(Bielefeld, 2005). ‘

Das Gebdude befindet sich in der BlumenstraBe 31 und wird heute von der israelitischen
Gemeinde genutzt. '

7. Die Spiegelfabrik Bendit, Seligmann & Séhne am Kohlenmarkt (1866 erbaut):

‘Das Fabrikgebdude der Spiegelmanufaktur Bendit, Seligmann & Séhne wurde 1866 erbaut
und befindet sich heute im Zentrum der Stadt. Es beinhaltete einer der iltesten Betriebe
dieser Zunft. Die Familie wurde 1938 gezwungen, das Gebiude an die Stadt zu verkaufen.
Heute befindet sich das technlsche Rathaus in diesem ehrwiirdigen Gebgude am
Kohlenmarkt (Bielefeld, 2005).

8. Die Inschrift an der letzten hebriische Buchdruckerei in Fiirth (1868 erworben): |

- Neben der Talmudhochschule entfaltete sich auch die Talmud- Druckerei als Handwerk in
Firth. Eine der letzten hebralschen Druckereien befand sich in der Rosenstralle 28. Elne
Inschrift erinnert noch heute an das Handwerk '

: 9. Das Warenhaus Tietz & Co. am Kohlenmarkt (1900 erbaut).:

Ein Warenhaus, der Geburtsort des modernen Konsums, wurde von Tietz & Co. 1900 am
" Kohlenmarkt neben der Spiegelfabrik gebaut. Im Rahmen der Arisierungskampagne wurde
das Warenhaus in Hertie umbenannt. Es bestand bis 1968 und stand danach lange leer. Seit '
2001 befindet sich eine Filiale der Volks- und Raiffeisenbank in den Rdumen des alten
‘Warenhauses (Bielefeld, 2005).

10. Das Stadttheater (1902):.

Das Fiirther Stadttheater wurde 1902 eingeweiht. Die’jt’jdischen Biirger der Stadt trugen
einen enormen finanziellen Anteil am Bau des Theater. Mehr als 60% der Spenden wurden
von Juden getétigt (Berthold-Hilpert/Fleckenstein, 2003). |

11. Das Berolzheimerianum (Stiftung 1906):

Heinrich Berolzheim wurde 1836 in Flrth geboren. Als Bleistiftfabrikant gelang er zu
Wohlstand. Aus dem Vermdgen stiftete er 1906 das Berolzheimerianum in Fiirth und 1911
das Luitpoldhaus in Niirnberg. Das Berolzheimerianum diente als Volksbildungsheim fiir alle
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Flirther. Es befanden sich eine Bibliothek und ein Véranstaltungssaal im. Berolzheimeranium.
Heute ist das Geb&ude in der Theresienstrale der Spielort der Comadie Fiirth (Bielefeld,
2005). ’ | ' ‘

12. Mesusot:

Eine Mesusa (hebrdisch fur Tirpfosten) ist Teil des jiidischen Glaubensbekenntnisses. Sie
besteht aus einer Pergamentrolle, auf der ein Textausschnitt der Thora geschriebén ist.
Diese: kleine Pergamentrolle wird von einer Kapsel aus Holz, Metall oder &hnlichem
geschitzt und an den Tlrpfosten von thnungen angebracht, in denen jlidische Glaubige
wohnen. ' ' ’

\

In Fiirth ist an einer Vielzahl von Hauseingdngen Mesusot zu finden. An den Turpfosten der
Schindelgasse, der KonigstraRe, der Blumenstrae etc. sind die Rickstdnde entfernter
Mesusot erkennbar. Spaziert man mit offenen Augen durch Fiirth, sind die Spuren jiidischen
Lebeps feststellbar. ‘ |

13. Mikwaot:

Eine Mikwe bezeichnet ein Ritualbad zur rituellen Reinigung von Personen oder
G'egenstéinden. Sie wird von flieBendem Wasser gespeist (Grund- oder Regenwasser). Im
Firther Jidischen Museum kann man eine Mikwe besichtigen. Ebenso befinden sich in Fiirth
noch versteckte Mikwaot: im Gasthaus zur WeiRen Rose (KonigstralBe 70), im Gasthaus
Duckla (MihlenstraBe 2), in der ehemaligen Gabrielschul (KénigstraBe 57) und der heutigen
Synagoge in der HallemannstraRe. ' ‘

-14. Henry Kissinger, Leopold Ullstein und andere bekannte Fiirther Juden

Unter den in Firth geborenen Juden sind einige Berliihmtheiten: Der US-amerikanische
AuRenminister Henry Kissinger wurde 1923 in der Mathildenstrale 23 geboren. Leopold
Ullstein, Griinder des spateren Ullstein-Verlags, erblickte 1826 in der MohrenstraRe 2 das
Licht der Welt. Der Schriftsteller Jakob Wassermann war in der AlexanderstraRe héimisch.

Wandert man mit offenen Augen durch Fiirth, werden einem noch viele Beispiele jiidischer
Stiftungskultur begegnen. ‘ -
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3.2.4 Das jiidische Stiftungswesen in Frankfurt des 19. und 20. Jahrhunderts

Die Geschichte der jiidischen Gemeinde in Frankfurt ist geprdgt durch die immer
wiederkehrenden Pogrome, das Leben im Ghetto vor den Toren der Stadt, aber auch den
‘rasanten wirtschaftlichen Aufstieg der Juden im "18. und 19. Jahrhundert und das
Maizenatentum jldischer Birgerinnen und Burger

Seit dem 11. Jahrhundert smd Juden nachweislich in Frankfurt ansdssig. Bis in das Hoch-
mittelalter lebten sie in der Frankfurter Altstadt und nahmen aktiv und uneingeschrankt am
gesellschaftlichen Leben der Reichsstadt Frankfurt teil.

Mit dem Vierten Laterankonzil 1215 wurde zunehmend die Ausgrenzung und Ghettoisierung

der Juden im gesamten Heiligen R&mischen Reich forciert. Die Frankfurter Juden wehrten

sich gegen die erzwungene Isolation von der nichtjiidischen Gesellschaft. Mit der Regelung,

die jiidischen Glaubigen dem jeweiligen Kaiser als Schutzbefohlene zu unterstellen, hatte

~auch in Frankfurt ab 1236 lhre Abhidngigkeit vom Wohlwollen des Kaisers und lhre
okonomlsche Ausbeutung zur Folge. :

Ab dem 13. Jahrhundert wurden die Juden wiederholt Leidtragende von Ausschreitungen. |
* Dem im Jahr 1241 stattgefundene Pogrom fiel der GroRteil der jiidischen Bevélkerung der

Stadt Frankfurt zum Opfer. Ein Jahrhundert spiter verpfandete Kaiser Karl IV sein Judenregal

an den Birgermeister und den Rat der Stadt Frankfurt und tiberlieB die dort ansassigen

Juden somit in Schutzlosigkeit in der Zeit der Pestpogrome. 1349 wurden nahezu alle
Frankfurter Juden ermordet. Erst ab 1360 siedelten sich unter erschwerten Niederlassungs-

bestimmungen. erneut jiidische Glaubige an. Ihre begrenzten Rechte mussten sie kduflich

erwerben. Die jahrlich neu beschlossenen Regelungen der Juden Stetigkeit zeigen deutlich,

wie die jiidische Bevélkerung ab dem 14. Jahrhundert zunehmend in die wirtschaftliche

Isolation getrieben wurde. ' | |

Neben der bestehenden politischen und wirtschaftlichen Abgrenzung folgte bald die
rdumliche durch den Bau eines Ghettos. Das Baseler Konzil (1442) dringte auf die
Vertreibung der jiidischen Glaubigen aus der Ndhe des Domes und ihre Quartierung in
abgetrennten Stadtvierteln. Der Frankfurter Stadtrat beschloss 1460 den Bau eines judischén
Ghettos, welches bis in das spate 18. Jahrhundert bestehen sollte. Es war mit drei
Zugangstoren versehen und fiir 15 jidische Familien oder .1.000 jﬁdische Gliubige
-vorgesehen. Die Juden Stetigkeit beeinflusste weiterhin tiefgreifend das jiidische Leben: Sie
legte die Offnungszeiten der Zugangstore, ebenso wie die Hohe der zu zahlenden Abgaben
fest. ‘

Frankfurt wurde 1603 Zeuge des Treffens der Jidischheit teutscher Nationen. Ziel dieses
Treffen fiihrender Rabbiner und Gemeindevorsteher war die Entstehung eines Biindnisses
der deutschen jiidischen Gemeinden. Von den Fiirsten und dem Kaiser wurden die dort
gefassten Beschliisse mit Argwohn aus Angst vor Autoritdtsverlust betrachtet und konnten
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nie realisiert werden. Der Frankfurter Organisationsplan blieb jedoch bestehen und liefert
bis heute wichtige Daten zu den vielzdhligen jlidischen Gemeinden im deutschen Gebiet
(Herzig, 2002). ‘ '

Der letzte grausame Pogrom der Frankfurter Judengasse fand 1614 unter Vinzenz Fettmilch
statt. Erst als das Militdr eingriff, konnte der Fettmilch-Aufstand niedergeschlagen werden.
“Unter kaiserlichem Schutz kehrten die Juden knapp zwei Jahre spater wieder in ihre Hauser
zuriick.

Das jlidische Ghetto der Stadt Frankfurt brannte im 18. Jahrhundert dreimal fast vollstandig
ab. Zuletzt wurden Teile des Ghettos von den napoleonischen Truppen im Jahr 1796 durch
Bombardements zerstdrt. Knapp zehn Jahre spéter sprach der von Napoleon eingesetzte
GroRherzog C. Th. vdn Dalberg das Toleranzedikt, konfessionsiibergreifend giiltig, aus. Der
Ghettozwang und das Zahlen von Sonderabgaben wurden nunmehr aufgehoben.

Die endgiiltige rechtliche Gleichstellung erfolgte jedoch erst 1864. Mit dem Zuspruch der
vollen Birgerrechte zogen die Frankfurter Juden aus dem Ghetto heraus. Mit der
Emanzipationsbewegung 6ffneten sich den Juden neue wirtschaftliche Herausforderungen.
Gleichzeitig trat die Stadt Frankfurt dem Zollverein bei. Verstdrkt durch die Frankfurter
Messe entwickelte sich die Stadt zum Waren-Handelsplatz. Jidische Glaubige beeinflussten
als Handler oder Geldleiher aktiv den aufstrebenden Wirtschaftsstandort Frankfurt.

Die Bankiersfamilie Rothschild ist hier exemplarisch zu nennen: Aufgewachsen in der
Frankfurter Judehgasse war Mayer Amschel Rothschild anfangs im Miinzhandel tétig.
Aufgrund seiner gesammelten Erfahrungen und seines wirtschaftlichen Geschickes wurde er -
bereits im frithen 19. Jahrhundert als Hoffaktor fiir den Fiirsten angestellt. Mit Hilfe seiner
Shne konnte sich die Familie im Importhandel etablieren. Mit dem wirtschaftlichen Erfolg
stieg das geSeIIschaftIiche Ansehen. Folglich daraus konnte Rothschild einen erheblichen
finanziellen Beitrag leisten, um Dalbergs Toleranzedikt zu verwirklichen.

Weiterhin engagierte sich die Familie Speyer als Mazene in Frankfurt wihrend des 19.
Jahrhunderts. Als Bankiers stifteten sie eine Vielzahl an kulturellen und wissenschaftlichen
Einrichtungen. Neben der Errichtung von Kindergédrten und -‘grippen trugen die Speyers
. maRgeblich zur Entstehung der Frankfurter Universitat bei.

Die Arthur-von-Weinberg-Stiftung widmete sich den Naturwissenschaften, die Stiftung des
~ Ndhmaschinenproduzenten Josef Wertheim schuf ein Treffpunkt fur Frankfurter Arbeiter
und die Wilhelm-Merton-Stiftung richtete eine an die neu-gegriindete Universitdt
angegliederte Akademie der Handels- und Sozialwissenschaften ein (Schembs, 2007).

Frankfurt am Main hatte prozentual einen hohen jiidischen Bevélkerungsanteil. Im
ausgehenden 19. Jahrhundert betrug der Anteil judischer Glaubiger 11% (Hopp, 1997). Die
Stadt Frankfurt war ausgehend vom spiten 18. und beginnenden 19. Jahrhundert Schauplatz
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der Griindung vieler jUdischer Stiftungen und gilt somit als hervorragendes Beispiel des
jiidischen Mizenatentums des aufgeklarten jiidischen Biirgertums in der Neuzeit.

Fiir_eine Beteiligung am Stadteblindnis muss neben dem hohen prozentualen jlidischen
Bevolkerungsanteil auch die Ablesbarkeit des jidischen Stiftungswesens im stddtischen
Raum gewdhrleistet sein. Fiir Frankfurt trifft dies nur noch bedingt zu. Die 1711 erbaute
Synagoge wurde 1854 durch einen Neubau ersetzt. Die orthodoxen Juden errichteten ihre
Synagoge 1882 am Siidende der Judengasse. Beide Synagogen wurden jedoch 1938 zerstért.
" Die Hauser des jlidischen Ghettos verfielen mit der rechtlichen Emanzipation der Juden, da
sie nunmehr andere‘Wohn‘gegenden bevorzugten. Dies fiihrte im spaten 19. Jahrhundert
zum Abriss der Judengasse. Der Name Judengasse wurde 1885 in Bérnestrafie gedndert. Der
StraBenverlauf ist heute im Stadtbild nicht mehr erkennbar. Der existente Bdrneplatz
hingegen weist auf die jiidische Geschichte der Stadt Frankfurt hin.

Trotz der verheerenden Zerstdrungen des 2. Weltkriegs sind dennoch eine beachtliche
Anzahl an Bauten judischer Stifter im Stadtzentrum von-Frankfurt erhalten (vgl. hierzu Tab.
3.1.2).
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4, Vorléiufige Bewertung auf Erfolgsaussicht zur Aufnahme in die UNESCO
Welterbeliste

4.1  Welterbestitten mit thematischem Schwerpunkt jiidische Gesellschaft .

~ Nach den Entschliissen der 35. Zusammenkunft des Welterbe-Komitees im Juni 2011 in Paris
befinden sich 936 Statten auf der UNESCO-Liste des Erbes der Welt. Davon zdhlen 725 zu
den Kulturerbestdtten, 183 sind Naturerbe und 28 sind sogenannte gemischte Welterbe-
stitten in 153 verschiedenen Landern. '

Um auf die Listé_des Erbes der Welt zu gelangen miissen bestimmte Voraussetzungen erfiillt
sein. Mindestens einem der zehn Kriterien muss die Stitte zugeordnet werden: ein
Meisterwerk, ein auBergewdhnliches Zeuygnis einer Kultur oder eine auBergewohnliche
Naturschdnheit muss es beispielsweise sein. ‘ |

Sucht man intensiv nach Zeugnissen jl'jdischér Kultur in der Welterbeliste wird man an vielen
Stellen fiindig: Einige Welterbestdtten beinhalten Zeugnisse jiidischen Lebens ohne explizit
aufgrund ihrer judischen Zeugnisse aufgenommen worden zu sein, wie beispielsweise
Amsterdam (Niederlande), die slowakische Stadt-Bardejov (dt. Bartfeld) oder das dgyptische
Kairo. Dennoch befinden sich in den genannten Beispielen wichtige Zeugnisse jldischen
Lebens (die Armenhiuser von Amsterdam, die Synagoge und das jiidische Viertel in Bartfeld
oder die Ben Ezra Synégoge in Kairo), die die Stédte in ihrer jahrhundertelangen Geschichte -
stark beeinflusst haben. ‘ /

Eine weitere Welterbestitte bezieht sich auf die judische Kultur und ist Ausdruck eines der
dunkelsten Kapitel der deutschen und europaischen Geschichte. In dem in Polen gelegenen
Konzentrationslager Auschwitz-Birkenau wurden mehr als 1 Million Juden ermordet,
gefoltert und gedemiitigt. Es war das groRte deutsche Vernichtungslager und ist Symbol fir
die schrecklichen Geschehnisse des Holocausts im Zweiten Weltkrieg. In den deutschén
Konzentrationslagern wurde bewusst versucht, die jidische Kultur in ihrer Gesamtheit zu
- vernichten. Die Erinnerung an die Geschehnisse muss immer priasent und Bestandteil der
deutschen Geschichte sein. Diese Form der Mahnkultur ist wichtig und richtig, begrenzt
jedoch die (deutsche) Sicht auf das Judentum. Ohne die Mahnkultur zu vernachldssigen, ist
es von groRer Bedeutung, sich der jiidischen Kultur zu ndhern und sie tiber den Holocaust
hinaus zu verstehen.’ '

Auf der UNESCO-Liste des Erbes der Welt findet man lediglich zwei Statten, die ausdriicklich
aufgrund ihres jiidischen geschichtlichen Hintergrunds aufgenommen wurde: Trebic in der
Tschechischen Republik und die Masada in Israel. Die 2003 aufgenommene Welterbestétte
- Trebic trdgt den Namen ,Jlidisches Viertel und die Basilika Stl Prokop”. Die den Kategorien -
(i) und (iii) zugeordnete Welterbestadt gilt als auRergewdhnliches Beispiel des
" Zusammenlebens von Vertretern der christlichen und jlidischen Religionen. Das jiidische
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Viertel mit dem aus dem 15. Jahrhundert stammenden Friedhof zeugt von einer 500-
jahrigen kontinuierlichen Geschichte jiidischen Lebens und zahlt zu einem der &ltesten, noch
erhaltenen, jlidischen Viertel mittelalterlichen Ursprungs. Die 2001 aufgenommene Masada
hingegen, eine archiologische jiidische Stitte, wurde als Symbol des Alten Kdnigreiches
Israel, seiner Zerstorung im 1. Jahrhundert, sowie der darauf folgenden jiidischen Diaspora
eingeschrieben. Trotz des archdologischen Charakters wurde die Statte auch unter dem
Kriterium (vi) als ein Symbol sowohl jiidischer Identitat als auch des andauernden Kampfes
des Menschen gegen Unterdriickung anerkannt. |

Unabhingig von diesen Stitten existieren derzeit einige Bemiihungen auf nationaler und
internationaler Ebene, weitere Zeugnisse der jiidischen Kultur in die Liste des Erbes der Welt
aufzunehmen. '

@ In Surinam befindet sich die ehemallge jidische Siedlung Jodensavanne mit dem Friedhof
Cassipora. Die noch in Ruinen existente Synagoge gilt als eine der altesten Amerikas.
Jidische Siedler errichteten die Siedlung im 17. Jahrhundert, als sie vor der spanischen
Inquisition fliehen mussten. Sie gilt als beispielhaft fiir die Niederlassung neuer Siedler in der
»Neuen” Welt. Die potenzielle Welterbestdtte ist bereits seit 1998 offiziell auf der Tentativ-
Liste des Landes Surinam emgetragen und soll unter den Krlterlen (iv) und (vi) auf einem der
ndchsten Treffen des Welterbe-Komitees gelistet werden. ‘

(% Dass Welterbestatten in einem europaischen, oder besser internationalen Rahmen, bessere
Chancen bei der Aufnahme haben, ist hinldnglich bekannt. Deshalb bemuhen sich Lander wie
Curagao, Deutschland, die Nlederlande und Surinam um eine gemeinsame Antragstellung
mit der Thematik der Judlschen Friedhofskultur. Gerade aufgrund der bestehenden

Ahnlichkeiten zwischen den Friedhofen in Hamburg-Altona und dem in der bereits
erwihnten Jodensavanne in Surinam liegt eine Kooperation nahe. Dem Biindnis schlieen
sich nunmehr auch Curacao und Ouderk (Amsterdam) an.

@Zusétzlich dazu entwickelt sich eine Kooperation zwischen jidischen: Friedhofsstdtten in
Europa. Unter dem Titel j[Jdisthe Friedhéfe und Bestattungskultur in Europa bemiiht sich der
judlsche Friedhof in Berlin-WeiRensee . um Aufnahme in die UNESCO-Liste. Laut
Senatsentscheidung aus dem Jahr 2006 soll der Friedhof auf die nationale Tentativliste
gelangen.

@In Deutschland bemiihen sich ‘zudem seit 2005 die sogenannten SchUM-Stdtten um
Aufnahme in die Tentativliste. SchUM steht fiir die griechischen Anfangsbuchstaben der
Stadte Speyer, Worms und Mainz. Sie gelten als Geburtsstétte der aschkenasischen Kultur in
Mitteleuropa.

@ In Thiringen bewirbt sich die Landeshauptstadt Erfurt um Aufnahme in die deutsche :
Tentativliste: Die Zeugnisse jiidischen Lebens des Mittelalters sollen demnach bald als
Welterbe deklariert werden. Die Alte Synagoge zeigt Bauphasen des 11. Jahrhunderts, es
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wurden eine Mikwe ebenéo wie ein jlidischer Schatz des 13./14. Jahrhunderts freigelegt. Mit
3. &

den Pestpogromen 1349 endete jedoch das jlidische Leben in Erfurt. —3, o DE-E

- Zusammenfassend lasst sich feststellen, dass die Themen der jiidischen Gesellschaft auf der
- UNESCO-Liste des Erbes der Welt deutlich unterreprésentiert sind. Diese Tendenz wird auch
von ICOMOS im sogenannten ,Gap Report“, einer Analyse zu unterreprésentierten
Kategorien auf der Welterbeliste, bestatigt, welcher jldische Stdtten mit nur sieben
Eintrdgen auf der Welterbeliste als die am wenigsten reprisentierte Weltreligion ausweist
(ICOMOS 2004, p. 35).

- Dies wird den Errungenschaften der jidischen Kultur und dem .Beitrag der Juden an der
Entwicklung der Menschheit nicht gerecht. Auch die derzeitigen (oben erlduterten)
Bemiihungen beziehen sich ausschlieRlich auf die Vergangenheit und auf einen bestimmten,
abgeschlossenen Zeitraum in der jidischen Geschichte. Das hier vorgestellte 'Stéidtebijndnis
soll jedoch verdeutlichen, welchen immensen Einfluss die jiidische Kultur iiber die letzten
Jahrhunderte hinweg bis in die Gegenwart gelibt hat.

4.2 UNESCO- und ICOMOS-Expertenmeinungen

Die Konzeption eines Stadtebiindnis fiir einen hwéglichen gemeinsamen Antrag éuf UNESCO-
Welterbe zum Thema ,Das jldische Stiftungswesen in Deutschland als Beitrag zur
Entwicklung des modernen Sozialstaates und dessen Ablesbarkeit im stidtischen Raum”
-wurde mit dem Generalsekretdr der Deutschen UNESCO-Kommission, Herrn Dr. Roland
Bernecker, diskutiert. Herr Dr. Bernecker bestétigt den hohen gesellschaftlichen Stellenwert,
- der bisher unzureichend in der Offentlichkeit gewiirdigten Thematik des jiidischen
Stiftungswesens, zudem die Leistungen der jiidischen Minderheit und ihre vielfiltigen
Wechselbeziehungen zur Gesellschaft, die : bisher kaum eine &4quivalente Beachtung
gefunden haben. Herr Dr. Bernecker betont, dass das jlidische Stiftungswesen'in sehr guter .
Ubereinstimmung mit Kriterium (vi) der Welterbekonvention steht und iiber die historische
Dimension hinaus-eine hohe Relevanz fiir die (westliche) moderne Gesellschaft hat.

Im Ergebnis bisheriger UNESCO-Antragsverfahren auf Welterbe macht Herr Dr. Bernecker
auf die Qualitéitsénforderungen des Begriffs ,Urban Landscapes” aufmerksam. Die Gebdude,
die fiir soziale oder kulturelle Stiftungszwecke errichtet wurden, sollten in einem réumlichen
Zusammenhang innerhalb des Stadtgefiiges stehen (z.B. Quartierscharakter), um den
Kriterien (ii) und (iii) der Welterbekonvention zu geniigen. '

Herr Dr. Bernecker wiirde einen gemeinsamen Antrag auf UNESCO-Welterbe aus fachlicher
Sicht unterstiitzen.

Herr Prof. Dr. Joachim Felix Leonhard, ebenfalls Mitglied der Deutschen UNESCO-
Kommission verweist auf die besondere Rolle der Stadt Frankfurt in Bezug auf das jldische
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und christliche Zusammenleben seit dem Mittelalter mit nur wenigen Unterbrechungen.
Hervorzuheben ist die Rolle der jiidischen Intellektuellen im 19. Jahrhu’ndert, verbunden mit
einem sozialen und wirtschaftlichen Aufstieg, welcher auch im judischen Stiftungswesen mit
sozialer, kultureller und wissenschaftlicher Ausrichtung Ausdruck findet. Die groRziigigen
Stiftungen im 19. und beginnenden 20. Jahrhundert durch jiidische Burgér in Frankfurt sind
auch im Vergleich mit anderen. GroRstddten in Deutschland wie'Kc'iIn, Hamburg und Berlin
auf héchstem Niveau, allerdings sind als Folge von Abriss und kriegsbedingter Zerstorungen
bedeutender jiidischer Stiftungsbauten die materiellen Verluste erheblich.

Herr Prof. L‘eoknhard wiirde ebenfalls einen Antrag auf UNESCO-Welterbe aus
fachwissenschaftlicher Sicht unterstiitzen. : '

Herr Gustavo F. Araoz (President of the International Council on Monuments and S‘ites,
ICOMOS) wiirde einen Antrag zum jUdischen‘StiftungsWesen auf UNESCO-Welterbe durch
die Erstellung eines ICOMOS-Gutachtens unterstiitzen. Dariiber hinaus wiirde er anbieten,
im Fall einer Antragstellung emschlaglge us- amerlkamsche Stiftungen und wissenschaftliche
Einrichtungen zu konsultieren, auch um weitere Gutachten anzufragen

; 4 ;) Zusammenfassende Bewertung und Einschatzung auf Erfolgsaussncht

ﬁ..—

Die Thematik des judischen Stiftungswesens wird von den konsultierten Experten fiir
deutsch-jlidische = Geschichte als herausragender Beitrag zum modernen Sozialstaat
bewertet. Bestehende UNESCO-Welterbestitten mit Schwerpunkten zur jiidischen
Geschichte umfassen die Themen der friihen jiidischen Geschichte (Masada), der christlich-
judischen =~ Geschichte im Mittelalter (Trebic, Tschechische Republik) und des
Konzentrationslagers Auschwitz-Birkenau (Polen). Im Verhéltnis zu christlichen Sakralbauten
sind vor dem Hintergrund der hohen Bedeutung des abendlédndischen Judentums
Welterbestitten unterreprasentiert. Die Begriindung fiir den auBergewdhnlichen
universellen Wert des judischen Stiftungswesehs ist dabei nicht nur auf die historische
Bedeutung des noch vorhandenen Geb&udebestands mit einer Vielzahl von sozialen und
kulturellen Stiftungszwecken begrenzt, vielmehr wird der Einfluss auf ein heute staatlich
organisiertes Soualwesen als wesentlicher Teil des modernen Staatssystems sichtbar.

Fur das Stadtebiindnis werden im Ergebnls der Studie der Stadte Halberstadt und Firth
uneingeschriankt empfohlen. ‘Beide Stddte verfligen liber ein herausragendes Erbe an
jidischen Stiftungsbauten und ergénzen sich mit verschiedenen zeitlichen Schwerpunkten.

Die Stadt Frankfurt gehérte zu den wichtigsten urbanen judischen Zentren im
deutschsprachigen Raum und hat durch jiidische Stiftungen wesentliche kulturelle und
soziale Entwicklungsimpulse erfahren. Aufgrund der materiellen Verluste ist die V|e|falt der
judischen Stiftungen auch im Vergleich mit den Stadten Halberstadt und Fiirth nur noch
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eingeschrankt erfahrbar, weshalb d|e Stadt Frankfurt eine Beteiligung am Stadtebiindnis als
nicht moghch ansieht.

- Bezﬁglich des UNESCO Kriteriums der Authentizitit sollte gepriift werden, ob der Antrag auf

UNESCO Welterbe der Stadt Erfurt (vgl. dazu Kap. 4.1) mit dem Schwerpunkt jiidische
Geschichte/Gesellschaft/Religion im mittelalterlichen Deutschland unter Einbindung des hier
vorgeschlagenen Stidtebiindnisses zum iijdischen Stiftungswesen in einen gemeinsamen
Antrag iiberfiihrt werden kann. Insbesondere wiirde eine Integration der Stadt Erfurt mit
ihren bedeutsamen noch materiell vorhanden jiidischen Bauten des Mittelalters das
~vorgeschlagene Stadtebiindnis der Stadte Halberstadt und Fiirth sinnvoll erganzen.

Selbst bei einem Beschluss der Kultusministerkonferenz (KMK) alle finf Initiativen auf die
Vorschlagsliste (Tentative List) der Bundesrepubhk Deutschland fiir den Zeitraum 2015 bis
2026 aufzunehmen, wire mit entsprechender Nominierung aller fiinf Vorschlage durch das
Welterbekomitee kaum zu rechnen, falls diese inhaltliche Uberschneldungen enthalten. Die
‘Wahrscheinlichkeit eines Erfolgs, auch bei einer Mehrzahl von deutschen Nominierungen
zum jlidischen Kulturerbe, kann dabei sicherlich durch Ausweitung des vorgeschlagenen
Stadtebiindnisses zum jidischen Stiftungswesen auf eine internationale Kooperation
gesteigert werden. Dabei sollte geprift werden, ob ein auf andere européische Stadte
erweitertes Biindnis auf aschkenasische Zentren begrenzf werden sollte. Relevante Stidte
wiren u.a. Krakau oder Breslau in Polen, Prag (Tschechlen) und Amsterdam (Niederlande).
Bedeutsame " jlidische Stlftungen in Nordamerlka des 19. und 20. Jahrhunderts sollten
ebenfalls in Betracht gezogen werden. N

Aus fachlicher Sicht wird eine Antragstellung auf Aufnahme in die Tentativliste empfohlen.
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5. Empfehlungen zur weiteren Vorgehensweise

Der Vorschlag fiir ein Stidtebiindnis als gemeinsamer Antrag auf UNESCO-Welterbe basiert
auf den stadtspezifischen Beitrdgen der Stddte Halberstadt und Fiirth zum jUdischen
Stiftungswesen in Deutschland und dessen Ablesbarkeit materiell erhaltender Bauten,
reprisentativ fiir die Vielfalt kultureller und sozialer Stiftungszwecke. Die Initiative zur
Erarbeitung eines entsprechenden Vorschlags geht von der Stadt Furth aus. Im Ergebnis der
Expertengesprache, der Literaturauswertung in Verbindung mit der oben dargestellten
Tabellenarbeit, sowie erster Konsultationen kommunalpolitischer Vertreter der an einem
Stadtebiindnis potentiell beteiligten Stddte, wird nachfolgende Vorgehensweise
vorgeschlagen: o o

(1) Die Stadt Halberstadt hat Interesse an einem gemeinsamen UNESCO-Welterbeantrag
sowohl aus fachlicher als kommunalpolitischer Sicht signalisiert. Das zustdndige
Kulturministerium des Landes Sachsen-Anhalt ist iber die Initiative informiert (ng
hierzu auch Kap. 4.3). Die fachliche Koordination wird durch die Direktorin der Moses
Mendelssohn Akademie Halberstadt, Frau Dr. Jutta Dick, wahrgenommen. Die
Vertreter von MK-Sachsen- Anhalt und LVA (Landesverwaltungsamt) Sachsen-Anhalt
sehen in den Bestrebungen, einen Antrag im Kontext Judlsches Stiftungswesen zu
stel‘len, keine Konkurrenz mit anderen Initiativen. Vielmehr wurde die Bereitschaft
signalisiert, einen méglichen Biindnisantrag wohlwollend zu begleiten. Angestrebt ist
eine Verknlipfung mit den Bestrebungen der Stadt Halberstadt Dom/Domschatz/

| ‘Domplatz als Weltkulturerbe zu platzieren. Der thematische Kontext zum: jlidischen
~ Stiftungswesen wire dabei als notwenige Voraussetzung einer Integration fachlich zu
prifen. ' ‘

(2) Ansprechpartner der Stadt Firth ist der Leiter des Stadtbauamts, Herr Joachim
KrauRe. Eine kommunalpolitische Entscheidung der Stadt Fiirth zu einer méglichen
Beteiligung an einem gemeinsamen UNESCO Welterbeantrag wird im November
2011 erwartet. '

(3) Unter der Voraussetzung, dass die Stiadte Halberstadt und Fiirth einen gemeinsamen '
Antrag als Stadteblindnis auf Aufnahme in die deutsche Tentativliste befiirworten,

" sollten sich fach- und kommunalpolitische Vertreter zu einem gemeinsamen
Auftaktgesprach in Flirth noch im 4. Quartal 2011 zusammenfinden. | |

(4) Bei einem positiven Votum der Stidte Halberstadt und Fiirth wére der gemeinsame
Antrag auf Aufnahme in die deutsche Tentativliste fir das UNESCO Welterbe iiber
das Kulturministerium des Landes Sachsen-Anhalt an die Kultusministerkonferenz
(KMK) bis 30. Juni 2012 zu stellen. Hierbei bedarf es nicht einer Parallel-
antragstellung tiber den Freistaat Bayern. Ein Empfehlungsschreiben des Bayerischen
Staatsministeriums fiir Kultur wére erwiinscht; die bereits eingereichte Tentativliste
des Freistaats Bayern wire davon nicht beriihrt.
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(5) Zur Erstellung eines Antrags auf Aufnahme in die deutsche Tentativliste (in deutscher
und englischsprachiger Fassung) werden zur wissenschaftlichen Unterstiitzung zwei
Fachveranstaltungen vorgeschlagen. Die erste Veranstaltung-solite unter Einbindung
des Arbeitskreises Geschichte der jiidischen Wohlfahrt in Deutschland jlidische
Wohlfahrtsstiftungen und deren Beitrag zum modernen Sozialstaat aufbereiten und
prifen, ob den Anforderungen des Kriteriums (vi) der Welterbekonvention auch im
Rahmen der internationalen Vergleichbarkeit entsprochen wird. Dabei ist auch die
Relevanz des jiidischen Stiftungswesens in anderen europdischen Stédten, vorzugs-
weise in Polen, Tschechien und den Niederlanden sowie ggf. weiterer nord-
amerikanischer Stidte niher zu untersuchen, um dem zentralen Kriterium der
Integritdt (Priifung auf Ganzheit und Vollstandigkeit eines Welterbes) bei einer
Antragstellung zu geniigen. Eine zweite ‘Fachveranstaltung unter Beteiligung von
"UNESCO Deutschland sollte den vorhandenen Gebdudebestand der beteiligten
Stadte auf die Anfordern'isfse der Kriterien (iii) und ggf. (ii) der Welterbekonvention

, priifen. Zur Qualitatssicherung des ‘Antrag’s‘ sollte Frau Dr. Brigitta Riyngbeck,
Vertretungsstelle der UNESCO in Deutschland, und Vertreterin des Internationalen
Rats fiir Denkmalpflege (ICOMOS) friihzeitig einbezogen werden.

(6)'Di~é Erstellung eines Antrags auf Aufnahme in die deutsche Tentativliste erfolgt auf
' der Grundlage des durch das Welterbekomitee festgelegten Tentativlistenformats
uhd muss zweisprachig eingereicht werden. Die erforderliche Faéhkompetenz zur
Erstellung der An{ragsformulare haben das Institut fiir Heritage Management,
Cottbus, und vergleichbare internationale Institutionen. |

s

(7) Fiir den Fall einer Nominierung des vorgeschlagenen Stadtebiindnisses zum jidischen
Stiftungswesen fiir die Tentativliste 2016 bis 2025 durch die KMK (zu erwarten im
Januar 2013) widre zu einem durch die KMK festgelegtem Zeitpunkt ein Antrag an
das UNESCO Welterbekomitee zu stellen. Dazu wird empfohlen spétestens drei Jahre
vor dem festgelegten Abgabezeitpunkt mit der Erstellung des Nomi-nierungsdossiers

- (Nominierungsantrag und Managementplan) 2u beginnén.

\
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